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| الكتاب حبرب 
الطبعة الأولى 4 هات 44ذا م 

يمنع طبع هذا الكتاب أو جزء منه بكل طرق الطبع والتصوير والنقل 
والترجمة والتسجيل المرئي والمسموع والحاسوبي وغيرها من الحقوق 

إلا ياذن خطي من دار الفكر بدمشق 
سورية ‏ دمشق ‏ شارع معد الله الجابري ‏ ص. ب  )115(‏ برقيا: فكر 
سل .ات 77+84 هائف 76041 تلكس (5 411745 8ط 
الصف التصويري : دار الفكر بدمشق 
الطضباعة (أوفست) : المطبعة العلمية بدمشق 


0 َُ ٠ 
4 
الكامة الاولى‎ 

يُعَدَ ابن اليد التَطْلَيُومِىّ في رؤوس عَلَاءِ الأندلس وأدبائها في القرنين 

الجساشن: :و الاشتافس + اققنيد حاكن بغز بيفية 6ه إل أن بواقيماء الاخدل 
سلة 05١‏ ه . وتجاوزت خارة الأنداس 2 وبلغت المغرب والمشرق كد اول 

النا س كتبه ورسائلة ٠‏ ورْزِقت قَبُولاً من الْلماء والتعلمين . وكان ابن السيد 
أستاذاً فائق الأستاذيّة وفعلا با رعاً 1 وكاتبأ طاع له اقلم ف الموضوعات الي 
عالجها على اختلاف وجهاتا وعلى كثرة تنوعها 5 

ودؤلفات ابن الكثن مو رعة عل كثيريفن أبواين الثقافنة المريكة »ف الحو 
واللفة والتّقد . وفي الأصول ٠‏ والكلام ٠‏ والفلفة وعلوم الأوائل ؛ ذلك أنه تَلقَى 
عن شيوخ الأندّلس الكبار العلوم النقلية . والعلوم العقليّة ثم تفئن صُعدأ في 
الإبداع والتؤليد حتى بلغ درجة الأساتذة الكبار ء» وصار مع طبقته من الأدباء 
والعاماء حلقة جديدة من حلقات العم والثقافة في ديار الأندلس ذات العرّ 
البأهر , 

وكان ابن السسّيد ‏ إلى جوانبه العاميّة الغزيرة ‏ م مشاركا في الشعر ؛ متفناً في 
الكتابة ؛ وهو وإن لم يكن معدودأً في شعراء الطبقة الأولى معدود في شعرائهم 
وكُتابهم ؛ ولكن صُورتَهُ الحقيقية مثبتة مشبتة في جوانب الثقافة والعل فإنه بلغ القمّة ْ 

وكنت - قبل نشر كناب الحدائق هذا الذي بين يدي القارئ الكريم ‏ 


ل 2-0 


نشرت له كتاب : الإنْصّاف في التنبيه على المعاني والأسباب التي أوجبت 
الاختلاف بن التسدى لي أرانهم 5 ؛ واعتنيت ببعض شعره ‏ الذي لم يُنشر ؛ كم 

ضمت إليه شعره المتفرّق . في المظان الختلفة » وعْرحْنُة » عى أن أَصًدرَهٌ حققا 
مشروحاً ؛ إسهاماً في بعث تراث ابن السّيْد البَطلْيَوْسِي ووضعاً لأشعار الأندلسيين 


بين أيدي الدّارسين . 


وكتابُ الحدائق الذي ننشره اليوم معروف مجهول . 

هو معروف لأنه نْشْر مرّئين بعناية عالمَيْن كبيرين9 ؛ 

ومَجْهول ‏ أو كالجهول ‏ لأنّه مفقود من التداول منذ زمان بعيد من جهة ‏ 
ولأنه ل ينتشر على الوجه الذي يستحقه . ذَنْشرهُ لأهيته . وفائدته » ومَؤقعه من 
البحث الفلسفي في التراث الأندلسي من جهة » والبحث الفلسفي في تاريخ الفكر 
العربى عامة . 

وكنت مُنذ اتيت بشّخصيّة ابن السّمْد وآثاره فَرأتْ كناب الحدائق 
طبعتيْه » وعلّقت عليها تعليقات هنا وهناك مما يَدْخْل في طبيعة النص وقراءته 
الْمَطْبُوعتين » وجَعَلْتّها نسخاً ثانية . وأَعَدْت تحقيق النصّ على الوجه الذي يراه 
القارئ الكريم 

وم أندخّل في حواشي النْصّ بأكثر من إثبات فرٌوق النسخ » إل في مواضع 
يَسيرة جداً لاتختسب ب » فالكتاب مير للها تيسيرأ » ومقرّب تقريباً . 
اميت عن ذلك مقتمة كقبها أستاذي وشيي جيلي وأجمال ستبقتني وأحقئني . 
الدكتور عبد الكريم اليافي ؛ مُتكرّماً متفضلاً , أكرمه الله وأعزه » وأدامه ؛ 
)١(‏ صدرت منه الطبعة الثالثة في دار الفكر بدمشق : ١١47‏ 
() وبنصف الطبعتين في مقدمة التحقيق ١‏ مع صفة الخطوطة المعتدة . 


ا 


وأتبعتّها بقدمة لطيفة كان قدّم بها الشيخٌ عمد زَاهد الكؤثري للطبعة 
القاهرية من : الحدائق . والشيخ الكوثري (1757ه.17191اهء 
م 1501 م) فقيه من عُلََاء جامع الفاتح بالآستانة ؛ لجأ إلى مصر من اضطهاد 
الكاليّين ( 174١‏ ه ‏ 1157 م ) واشتغل موظقاً في دار الحفوظات لترججمة مافيها 
من الوثائق التركية إلى العربية ٠‏ وكان يُتقن العربية والتركية والفارسية 
والجركسيّة . وألف في موضوعات شتى من الفقه والتراجم والرجال والحديث . 
وكانت له مشاركات في الأدب!" . 


في الجتان ؛ فإنه مَرٌ بكتاب الحدائق » وبابن المَيّد البَطْلْيَوسِىي في كتابه : تاريخ 
الفكر المربي ؛ ( على الصفحتين 105 707 ) ؛ وكنت قد تلقيت مع الجيل الذي 
تتامذ له في دمشق عحاضرات مهمّة في تاريخ الأندلس السّياسي والخضاري » وكان 
رحمه الله وأَجْزْل مَتُوبنه - قد عَرّفَنا بأشهر فلاسفة الإسلام في الأندلس قبل أن 
تتظهر كتابّه الذي نقلت عنه بعَددٍ من السّنين . 

وها هُوذا كتابُ الحدائق نقدمه إلى المشتفلين بقضايا الفلسفة » وعم الكلام » 
والفكر العربيّ » كا نقدّمه إلى محبّي الثراث الأندلسي خاصة والتراث العربي 
عَأْمَةَ ؛ 


وأدعو اللغاثقا ل أنيتقة ندج :وان ديكا سوا السميل:« 


دوما دمشق : حمادى الثانيه م0١1١‏ ه د . مد رضوان الداية 
شباط هاا م 


زم ترجمة الزركلي للشيخ الكوثري في الأعلام شف 


ات 


م الأستاذ الدكتور عبد الكريم اليافي 
الّكتور محمد رضوان الداية » أستاذ الأدب الأندلسي وتفده بكليّة الآداب 
في جامعة دمشق . وهومن أعلام الأسانذة واْمُحَققين في سورية , انجه 
خاصّة ‏ فوق تدريسه ونشاطه اللغوي والأدبّ الواسع ‏ إلى تحقيق كُتب الثّراثْ 
الأندلسي , فأَصُذر عددا منها مرموقاً في اللّغة والأدب م . وها هودًا 
يُحقّق كتاب « الحدائق » لأبي عمد عبد الله بن اليد البطليوسي 


وهو كتاب ذو شأن في التراث الفلسفي العربي . 

بحث المؤلف فيه قضايا فلفيّة وميتافيزيائيّة وكلاميّة مُهمّة , تناقلها 
التلاضنة والحورفة والحكماء تناقلا واسعأ » وغرضوها فى أساليب مُختلفة تستغلق 
تارة وتلتوي تارة أخرك : 

وقد استوعب الغّلامة ابن السّيد البطليومئ تلك القضايا . فعمّد إلى خْرْحهَا 
رحا بيطا واضحاً لا لبسن فيه . وبدقّة كافية , حتّى إذا قرأها طالب الجكة 
والفلفة استطاغ أن يَسلك كتب الصّوفيّة المشأخرة المعقدة والكتبُ الفلسفيّة 
المشتبكة وعندةٌ زادَ من المعرفة يُخْوَّلهُ أن يتفهّم تلك القضايا ويُتابع مُؤْلفيها 
متابعة مفيدة . 

أم تذناف الففحايمنا «مراضة الوشود اعون الشف الدرن ون هنا 
ومَرْجِعُها ؛ ومُقَايَسة مبلغ ذات الإنان بعد مماته بدرجة عامه في خياته » وتشبية 
للك المراققن راي الا عساو الضاء زمرعق الؤاكيد التلى زر عكو لين ماد 

كاله مقا تاك بل تادر نه عن وج اللي ام بلسي 
وكذلك قضكة خترفة الله تماق افينه «بومنالة إاخاطة عليه بالكليات أو 
35 


بالكَلَيّات والْجُزئيَات » وبقاءً النفس الناطقة حَيّةٌ بعد الموت ؛ وكُلّها شُؤونَ 
ذّوات بال في تاريخ علم الكلام والميتافيزياء والفلْسّفة . 

بَيْدَ أن العاماءً لا يَتورّعُون عن تجِدّم الغقبات في البحث عن حل القَضايا 
المعْقَدة وجَلائهَا مااستطاعوا إلى ذلك سسَبيلاً . وهم في بُحوثهم هذه يَرْعَبُون في 
بها وشرّحها لطلاهم ومُريد م . ولكنهم يَلَرْمُونَ الحذر ذَفعا للاتهام ٠‏ وتحامياً 
للأقاويل 0 لاحتمّال اليد والصبيق” 

وعِنْدنا أنّ ابن اليد البَطْلْيَؤْسِيَ قد أقبل في كتابه « الخدائق في المتطالب 
يالف الرالفيية التواتعة يعن رع من لتدركييه من تليله النلاتي غرها 
واضحاً سلياً » مع الحذر الشديد من اتهامه بِالْمُروق ؛ فهو يداع عن خصيلة 
الفلسّفة اليُونائيّة التي اننَاتّت إلى آراء الْمُفَكّرين الْمُنْلمِين » ويْبَرَىَ أَرسطْطُو 
وأفلاطون من القؤل باز زَليّة العالم وقدّمه, و يتلَطّف في عَرْض أ رائهها كا وصّلت 
إِليْه . ويُحاولَ أن يَكْشف عم يْراهُ من الحقائق . على أن لايحيد عن حُدود شَرْع 
الله مااستطاع . 

ولكنّ هذه الحقا التي عر عرضها ‏ مع فائدجا في جلاه القضايا الفلسفيّة ‏ ريا 
لانُواِقَ عاماء الكلام الأشاعرّة والماتّريديّة » الذين يَعْتَمِدُونَ فكرة الْخلق بَدَلا 
من الفَيْض ٠‏ ولا يَرْغَبُون في تشبيه الواحد الغدديّ بالواحد الأحد الميتافيزيائي . 
إلى غَيْرِ ذلك من الأمور التي تَحْتَاجٌ إلى الإيضاح في غقيدة أهل السُنّة والجراعة . 

وعندنا ان الاحتلاف إن وقع فَمْرَدّهُ إلى اختلاف وجهات النظر ء وإلآ فإن 
التأئل الميتافيزيائي والدَيئ إِنّا يُعَبْران عن الْحقيقة الواحذة . وفي بعض 
الأحيان َعْدَو التَعبيرٌ اللُفظيُ والرّياضي تفريباً للفكرة من الأفهام . 

هذا وقد دَخَلَْت تيّارات الفلسفة اليُونانيَة والمشرقية ة إلى الأندلس بدخول 
الكتب المؤلّفة فيها . كَكُتب الفارابي وابن سينا ورسائل إخوان الصّفا ء 


وفي أواخر ذولة الْمُرابطينَ نفقت كتبْ المذهب المالي وفروجه . وعْمِلَ 
بِمْْنَضَاها » وثبد ماسواها كا يُحدئَا عبد الواحد الْمَرَاكي في كتاب : 
« الْمُعجب في أخبار المغرب » ٠‏ ووصل الأمْرٌ في زُمْنِ أمير المؤمنين ملك المرابطين 
أبي الحسنصقلي بن يُوسف بن تاشفين التقيّ الصّالح الْمُتبَّل الذي عاضر 
البَطلَيوِيَ ه إلى تقبيح علَم الكَلام ٠‏ وكرّاهة اسلف له , وهجْرم مَنْ ظهرَ عليه 
شيء منه ١‏ وأنه بدعَة في الدّين . ورّيًا أدى أكثّره إلى اختلال العقائد » في أشباه 
هذه الأقوال حت الشكك افيه ( نفس أمير الْمُؤْمنين ) بُعْضْ علم الكّلام 
وأَهْله ؛ فكان يُكتبْ عنه في كل وقت إلى البلاد » بالتشديد في نبذ الْحَوْض في 
شيء منه وتوعد مَنْ وجِدَ عنده شيء من كُمّبه » . حتّى إنه أمرّ بإحراق كتب 
أبي حامد الغزالي لَمًا دخلت ادر « وتقدم بالوعيد الشديد : من سفك 
اليم ٠‏ واستمصال المال » إلى مَنْ وَجِدَ عنده شيء منها » . 


وإذا كانت الأمور على هذه الحال في شأن علم الكلام ‏ وهو من بعْض الوجوه 
يُعتَبَرٌ من المُلوم الشّرعية والنقليّة ( كا يَعّدَه اين خلدون إذ كان مُتفرّعاً عن 
الشريعة ) - وفي شأن كُتب العَزالي الذي هاجم مُوَ الفأفة في كتابه ٠‏ حافت 
الفلاسفة » , فابالّنا بالفلّفة نفسها وَقضايّاها الْمَسْتَفَادَةِ من عُلوم اليُونان 
وآرائهم الي قد تبعد عن ضَفاء الدّين وتساطته ؟ 

وأيَا كان الأمرٌ . فِإنْ الاعتبارات 4 وردت في كناب ٠‏ الحدائق »- على 
صغر حَْمِه من أم القضايا الفكريّة ته البناححة ف#الميعافيز تنا وفي 
التراث العلسَفي العَرَبِيّ والإنساني . 

هذا وإن نشْر كتاب « الحدائق » مُجِدّدأ ومُحققاً يَقَنَضِي الثُناء والتقريظ ؛ 
لأنه تيسيرٌ لفهم تلك الشؤون الفلسفيّة في التراث ث الإسلامي ٠ 00 ١‏ وإيضاح 
لعلاقات بعضها بِبَعْض . 


مقدمة الشيخ محمد زاهد الكوثري رحمه الله 


تَصَوٌرٌ الفلاسفَة الإشراقيُونَ والصّوفيَة دائرةً وهميّة في ترتيب الموجودات 
الصّادرّة عن الْمُبْدع الحكم خن خلالة»وايكروة انها هدي من عله مَرَجِمُها 
إليها » ويتلون في ذلك قولّه تعالى : « كُمَا بَدَأَكُمْ تَعُودذون » , ويُشيرٌ إليها 
عْلَبُ مَن كتب في « الْمَبْدَأ والمقاد » من أمثال عزيز النسفي الباطني ٠‏ وابن سينا 
الحكيم الشهورء والصذدر الشيرازي ٠‏ والصسدر الشرواني ؛ وصاحب 
« معرفتنامة » , والبّرهان الكوراني في « الْمَسلك الْمُختار في أل صادرٍ من 
الزاجب بالاتتيان وج وكدلك الكت التولقة تق عاتب الوجودي 70 


وبين هؤلاء من يَنْحو ناحية النَّناسَحِ في البدء والغؤد » ويَضل عن الجادة ؛ 
ويعْتَاصَ على كثير من الباحثين وَجْهُ الصّواب في تلك الْمَطالب ٠‏ فيحمل بَعْضْهِم 
الكلامٌ غلى غير مَحْمَله تذرُعا بالإجمال القام فيه إلى تأويل باطل . 

ومن ادعاءاتهم بلوغٌ ذات الإنان بعد الْنَّات إلى حيث يبلغ عَلّْمّه . 
ويتصو زوق :ذلك أيضا ذائرة وطيقة كا يضر زوة دائرة كذلك فى الأعتداة :+ 
ويقولون : إن الل الْجَْئيْ قد يتصوّرٌ بصورة العقَل الكُلّي » وتلك مباحث 
توجب التتهيد لها بإيضاح مَعْرَاهُم في المُقول الغشرة وما إليها . 

ومن الآراء المعزؤة إِلَيْهم : دعوى أن البارئ جل شأنه لايصح أن يُوصّف 
بصفات إلآعلى طريق الُلْب » وأنه تعالى لايَعْلَمُ إلأنفسه ‏ سبحان الله عن 
إفك الأفاكين ‏ وقد سُئل المؤلفْ عن تلك الْمَشاكل وعن البُرهان على بقاء 
الننفس الناطقة بعد الموت . ْ 


وكلنكى 5 هيزن الذؤلت مالي شتقية الحدا كم كقيا فا توقف 
بسالكها إلى الْمَهالك ؛ وقد أجاب المؤلف في هذا الكتاب عن تلك الأسئلة 
العويْصّة , إجابة خرّيت!' » خبير بتلك اللضائق ٠‏ بَصير بوجوه الكشف عن 
النائق ‏ ونعى في ألأيحيد في بيانه فيد شعرة عن حدود شَرْع الله بقَدْرٍ 
مااشتطاع . ومباحثه صلةٌ وثيقةٌ بباحث « للق » وأجاذ في بيان آراء الفَلاسفَة 
في تلك الْمَطالب . ش 

وقد صّدق الفتمّ بن خاقان ف « قلائد العقتاة وعابين الأعان + حيك 
كنال قل اتزحنة الولف وله تحدد” في العلوم الحديثة والقديمة . وتصرّفٌ في 
طرقها القويمة . ماخرج بعرفتهًا عن مضار شرع ولا تكبا" عَنْ أصل للكنة 
ولا فْرْع وتاليفه صنوف », وهي اليوم في الأذان شَكوف ». 5 صدق ابن 
خَلّكان وابن فَرْحُون وغيرهما من الْمُترْجمِين له حيث قالوا ٠:‏ كان حَسن 
التعلم » جَيّدَ التفهم , ثقةٌ ضابطاً » . 

فها هو كتابه هذا . تجده إليه الْمنْتَهَى في حُسن البيان وجودة التفهم لتلك 
المسائل القويصة . فيجعلها سَهلة انمه لكل من ألقى إلى كلامه دَدْمَة ووَجّه 
إليه بتصيرته . 

وكتابه « التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين الأمّة » م يلف مثلّه في 
موضوعه على صغْره ؛ وشَرْحُه على سقط الزند يفضله ابن خلكان على شرح المعرّي 
نفسه عليه ٠‏ وكتابه في الْمُنْلئات العربية إليه الْمُْنْهَى في الإجادة عندم وله 
شرح ادب الكاتب المشهور بالاقتضاب , والخلل في شرح ابيات المل . وإصلاح 
الخلل الواقع في الْجُمَل . وشرحٌ ديوان الْمُنَسسَي . والمسائل الْمَنشُورة ٠‏ وشرح 
الفوطا »وق ذلك 
)١(‏ الخرّيت ( على وزن سكّيت ) : الدليل الحاذق . 
0 نكب عن الثيء : غذل عنه . 

كات 


ومن شيوخه أبو عل الفْثّاني الحافظ . كان عالمأ باللغة والأدب مُتْبَحَرا 
فيها . فقيهاً , وكان لَه يد في القلسّفة والعُلوم القديمة . وله أشعارٌ رنانة ذُكِرَت 
في قلائد العقيان ووفيات الأعيان فاذجٌ منها كافية . 

وَلدَ في بَطْلَيَؤْس بفتحتين فسكون سْنة 4464 ه , وتُوفي ببلنسية في رجب 
خ ةنق + وكتاهنا من :يلاد الأندلان + وا قله يكس النين بوكو اليناك من 
أسماء الذئب في اللغة , نّمّي به جَدُه . سامّحه الله وأعلى منزلته في الْجَنّة . 


عد 17د 


ملاحظات الدكتور عمر فرّوخ على كتاب الحدائق 

هذا كتاب فيه استعراضٌ لعدد من وجوه الفلسفة القديمة : ( الفَيْضٍ والنفس 
وقواها ) ووجوه الفلسفة في الإسلام : ( في صفات الله والخلود ) . 

ويبدو أن ابن السَيْد يَقبَل بالقول بِالفَيْضِ والعُقول الثواني » ويذكرٌ أن ذلك 
كان مذهب أرسطاطاليس وأفلاطون وسُقراط وغيرهم من مشاهير الفلاسفة 
وزعمائهم القائلين بالتوحيد . وهو يرفضٌ رأي الفلاسفة الْمَجُوس ( الدهرية ) 
ويعذه أكقرا بحت عند أرسطاطاليس لأن ذلك يوجب استحالة الباري » أي : 
إنكار وجود الله ( راجع كتاب الحدائق » ص : 1؛ ) ويبدوأيضا أن البَطْلْيَوْمِيَ 
مُقتنع بنظرية العدد عند فيشاغوراس وصلتها بالفيض ( الحدائق » ص : ١8‏ ) 
ولعله عرف ذلك من رسائل إخوان الصّفا . وهو يتك أن يكون الله ور 
للعالم أو أنه جموع الوجود على ماذكره اليس وزينون الإيلي مثلاً ( الحدائق , 
ص : 4868 ) . 

ثم هو ليس معتزليّاً » وليس حَمْما لهم ؛ ولكنه أُمبَلَ إلى الأشعريّة في جَعْلِه 
صفات الله قديمة » وأنّ الاستدلال عليها يكون بالشرع وممًا ذكره الله تعالى عن 

وكذلك جد لابن اليد البطليوسي ميلا إلى قول أهل الظاهر ( الحدائق , 


ص : 58 وما بعدها ) . 


من كتابه : تاريخ الفكر العربي.إلى أيام ابن خلدون ص : 5١6‏ 5:5 


مدينة بطليوس التي يُنسب ابن السّيّد إليها" 
مؤلف هذا الكتاب أبو جمد عبد الله بن السنّيد البَطْليَوْسِيَّ نسبة إلى مَدينة 
طيوس إحدى مدن الأندلس الكبرى ‏ وهي اليوم عند الْحُدود الإسبائية 


البرتغالية » وترسم باللغة الإسبانية 05زة880 وتنطق باداخوس . وهي مدينة 
كبيرة » على مدى الحك العربي الإسلامي في الأندلس » وتقع في مُنحنى وادي آنه 
( أو وادي دانة ) عند ملتقى رافده : سو . وكانت محسوبة من إقليم ماردة . 
وَبَطْلْيَوْس مدينة مُحْدَئة ( عربية ) بناها عبد الرحمن بن مروان المعروف 
بالجيليقي أيام الأمير عبد الله ( أحد أمراء دولة بني أميّة في القرن الثالث ) . 


() ترجمة ابن اليد البَطْلْيَوْسي في أزهار الرَياض ؟ ٠١١:‏ ( وفيه ترجمة مطولة تقلها عن كتيب 
خاص بابن السيد لابن خاقان ) وقلائد العقيان ١55‏ , والصلة ١‏ : 558 . وبفية اللملقس 6؟؟ 
( الترجمة : ”45 : وقال فيه : وكان ثقة مأمونا على ماقيّد ورؤى وتقل وضبّط ) والمغرب في 
حُلى للغرب ١‏ : 588 ء والديباج الْمُّدْهب 44١ : ١‏ ء ونفح الطيب ١‏ : 180 .و 3545-3545 . 
ووفيات الأعيان ؟ : 17 ( ووصفه ابن خلكان بالنحوي وقال فيه : كان عالماً بالآداب واللغفات 
متبحرأ فيهها , مُقَدّمأ في معرفتهها وإتقانها ؛ وكان الناس يجمعون إليه ويقرؤون عليه ويقتبسون 
منه . وكان حسن التعلم جيّد التفهم ثقة ضابطأ . آلف كتبأ نافعة متعة ... وبالجُملة فكل شيء 
يتكلم فيه فهو في غاية الجودة ) . ومرأة الجنان * : 588 ء والبداية والنهاية ؟١‏ : 154 ٠‏ وغاية 
النهاية ١‏ : 415 , وبفية الوعاة ؟ : 5ه . وشذرات الذهب ؛ : 514 . وشجرة النور الزكية 
٠١ : ١‏ » وكشف الظنون 148 :707 . وهدية المأرفين ١‏ : 08: . وروضات الجَئات ٠5غ‏ , 
وسير أعلام البلاء 1 : 565 ( ووصفه بصاحب التصانيف ) . 


ل 580 - 


عصر الطوائف على أيامه 

وفي فترة دول الطوائف ( نمحوسدة ٠0٠‏ هإلى نحوسنة86؛ ه )قامت في 
بطليوس ومنطقتها دويلة لبني الأفطس . فقد كانت في مُّدَة الفتنة تحت ولاية 
سابورالفارسي أحد أعوان فائق الخادم مولى الحم الْمُستنصر يساعده في إدارة المنطقة 
وزيره عبد الله بن حمد بن مسامة . ولما توفي سابورسنة ؟41 ه ‏ وترك ولدين ‏ 
استبد بالأمرابن الأفطس : وهو من قبيلة مكناسة البربرية ( على أَنْهم نسبوا أنفسهم 
إلى قبيلة تجيب العربية ) وتلقب بالمنصور وكانت وفاته سنة 677 ه فخلفه ابنه 
عمد » وتلقب بالمظفر ( وكان عالما فارسأً شجاعاً ) . 


وفي مدة المظفر استولى فرناندو بن سانشو ملك قكتالة وليون على عدد من 
لْمُدن الهمة من الأراضي التي تحت نظر بني الأفطس مشل مدينة مليقة 
( الأفتجو) وبازو ونهندا. قال الركف الي وانقول عل نهيف قلير نةايقة 
37 ه وارتكب الفظائع في حق أهلها ٠:‏ 

وتوفي المظفر سنة 47١‏ ه وخلفه ابنه يحى الللقب بالْمَنصور ‏ ولكنه توفي 
فجأة سنة 4١4‏ ه , وحم أخوه عمر ‏ الذي كان ينافسه ‏ وتلقب بالمتوكل ووزر 
له ابن عبدون الأديب الشاعر المثهور . 


وفي هذه اللدّة كان يحم طليطلة بنو ذي الئون الذين أضاعُوا مدينة طليطلة 
سنة 578 ه ؛ استولى عليها ألفونسو السادس ملك قشتالة . واشتهر في بنى 
ذي النون الماموة ( توفي 57 ه ) وخلفه حفيده يحى القادر كن فنا 
متهاونأ . وفي أَيامه سقطت طليطلة في يد ألفونو السّادس ‏ حليفه القديم  !‏ 

وكان في قرطبة بنو جهور اسروا من سقوط دولة بني أمية إلى أن داهمهم 
المعتد ابن عَبّاد فضم مملكتهم إلى مملكته الواسعة سنة ( 455 ها 555 ه ) . 


عاكاادت 


وكانت إشبيلية عاصمة لدولة بنى عَبَاد أكبر دويلات الأندلس في مذة 
الطوائف . وكان أمراؤها يسعون إلى ضم الأندلس تحت رايتهم بوسائل مختلفة 
9 57 1 
اهمها القوّة والحرب من جهة والمكايد من جهة أخرى . 

5 ب م ولاه (١)‏ 5 . : 

وكانت مدينة ( السهلة ) ' ومنطقتها في يد بني رزين : حككها هذيل بن 
عبد الملك ( سنة “20 .5؛ ه )ثم ابنه أبو مروان عبد الملك ( سنة 45 
73 ه ) ثم يحى بن عبد الملك وأنهى المرابطون دولتهم سنة 557 ه . 

وكانت تَرَقْسْطّة في يد بني هُود الذين واجهواتملكة أراجون وأمراء برشلوئة . 


وغرناطة في يد بني زيري ( من البربر ) وكان أكثر دويلات جنوبي 
الأندلس إمارات تحت نظرم . 

أمَا شرق الأندلس فكان تحت نظر الفتيان الصّقالبة وخلفائهم ؛ ثم آلت مدينة 

6 ع6 

المرية إلى بني ادح التجيبيّين وتولى أمرالمرية ومنطقتها أبوالأحوص معن بن 
صادح وتلقب بالمعتصم ( سنة 497 4864 ه ) . وضبط بنوطاهرمدينة مُرْسِيّة . 

وحم مجاهد العامري : دانية والجزائر الشرفية ( الباليار ) توفي سنة 
5 هاء وخلفه ابنه علي وتلقب بإقبال الدولة , ثم استولى المقتدر بن هود 


صاحب سرقسطة على دانية سنة 4378 ه » وانتهت الدولة اللمجاهدية . 


وحك بلنسية في أول الفتنة مُبارك والْمُظَفْرِمن مَوالي المامريّين .ثم قَدُموا 
عبد العزيز بن عبد الرحمن المنصورالعامري( حك من سنة 4١7‏ 401 ه ) وخلّفة 
وَلْدَهعبد الملك( تلقب بنظام الدولة » وبالمظفر ) ٠‏ ولكن المأمون بن ذي النون ضمّ 
بلنسية إليه سنة 601 ه وعهد بتَدْبيرها إل أبي بكرجمد بنعبد العزيزالني أعلن 
استقلاله في سلة 477 ه في ظْف مُوات . وأصه رسنة لاع ه إلى المؤمن من بني هود 


()2 ويقال فيها شنقمرية الشرق مَييزأ ها عن شنتمرية الغرب : ( وهي اليوم سانتا ماريًا ) . 
»4 الحدائق (؟) 


فزوج ابنته من ابنه المستعين بن الوتمن . وتوفي أبو بكرسنة 878 ه وخلفه ابئه أَبُو 
عمروعثان بن أبي بكر . ولكن القادر بن ذي النون م يلبث أن دخل بلنسية مؤيداً 
من الفونسو حليفه القشتالي ! على أن ابن جَحَاف القاضي البلنسي تولى الأمرفي المدينة 
سنة 480 ه وقتل القادر لخيانته البلاد وتآمره مع النصارى . واحتل انيد 
القمبيطور( الكنبيادور ) وهومغامرٌأفاق قشتالي سفاك للدّماء سنة408؟ ه . 
واسترجع المرابطون المديئة وما احتله ذلك المغامرسنة 416 ه . 


وكان المرابطون قد وغلوا الأتدلى يتنة 494 ى تتهدين البلادوالعباد:: 
وكا قمر الزلاقئة الكهير سر :قرات الفوفسو ونال الدول الغالية والقذات 
الأوربية التي أنجدتم في الحرب الصليبية الطويلة التي التفتت إلى الغرب 
الإسلامي 5 التفتت إلى الشرق الإسلامي أيضاً . 


لما 7 

ابن السّيد وأسرته وشيوخه وأحواله 

مؤلف الكتاب هو أبو عمد عبد الله بن عمد بن السَيد البَطَلْيَوْمِيّ » واشتهر 
الف التحوك رم وتعر من ابره اخناه آنا المسسن عل ابن ند ركان اسفن 
أبي عمد 2 وعد اجن أسنائقته ( ولعلّه كان معامة الأول وراعيه 2 وموجهه وف 
ترجمته أنه كان مُقَدَّماً في علم اللغة » وحفظها ٠‏ والضبط طأ « واخد عق اوه انل 
جمد كثيراً من كتب الأدب وغيرها » . وكان أَبُو الْحَسن قد وقع في قبضة ابن 
عكاشة واي قلعة رباح وبقي في اعتقاله حتى توفي قريباً من سلة 68١‏ ه . 

ولد أبوحد في مدينة بَطليوس سنة 44؛ 0 ؛ في هذه المدة القلقة من 
() أصل أسرته من شلب في غرب الأندلس ؛ وأبوه هو الذي انتقل إلى بطليوس ٠‏ وليس له ذكر في 

كتب التراجم أو في أخبار ابن السّيْد ولده ؛ غير أن عنايته بأولاده ‏ وعرفنا مهم اثنين ‏ 

وتخريجهم في فنون العلم يدل على التفات منه إلى الثقافة واهتام بها » وتوجيه لأولاده إليها . 

وكأنَ عدم امتداد جّذور أبي جمد بن اليد في بطليوس هو الذي هون عليه الاغتراب عنها نهائياً 

. بالإضافة إلى عوامل أخر ‏ 

 ا١م4‎ 


الناحية التاريخية والسّياسية والعسكريّة والاجتاعيّة . وقضى طفولت»ه وفتوّته في 
هذه المدينة . وكانت بطليوس وناحيتها تحت نظر بني الأفطس كا ذكرت . وكان 
الحاكم وقتها المظفر جمد نوق عند الله بن الأفطس ( حك سنة 00] - 51١‏ ه )وفي 
زمانه سقطت مدينة مليقة ( لاميجو : 25؛ ) ومدينة قامرية ( سنة055غ م ) 
ونكب أهلها نكبة مروّعة على يد فرناندو ؛ وحاكها سسندو( يسبّيه العرب 
ششند ) وكان مُستعرباً ( من نصارى الأندلس ) خدم القشتاليين وأسرف في التنكيل 
والقتل والتشريد والسبي ( راجع مثلاً : عصر الطوائف لمحمد عبد الله عنان :46 
8م ) تم حك المنصور( سنة 515-85١‏ ه )ثم عر الملقب بالمتوكل ( سنة 684 
/المء ه ) .( راجع هذه التواريخ لامقارنة في معجم زامبادر ١‏ :كم ). 
وسقطت طليطلة سنة 478 ه وابنٌ السسّيد البَطْلْيَؤْسىٌ في نحو الرابعة 
والثلائين من عمره وكان نصر الزلاقة سنة ةا .وهو ابن نخس ونلؤكان بها 5 
فهو إذن شهد مدّة دول الطوائف في عر اصطراعها : وكانت دولة بني 
الأفظس وناك حينا ومهاججمة حيناً آخر وكانت مطاعهم ومطامعهم 
اجاور ايان العده دن أراقق ملعي ووفاطاق لتردهه رتاه ريطم عل 
بعض و يستخذون جميعاً أمام ملوك قشتالة وغيرها من الدول العادية الْمُحاربة . 
ولاشك في أن هذه الظروف القاسية كانت في جملة الحوافز التي حفزت ابن 
السيد على مُغادرة بَطْليَؤْس إلى أكثر من مدينة وبلد : ونقرأ في شعره قوله من 
فصيلة : 
فنا ومانلوي على متفذّر إذاوَطْنَ أفصاك أوثك أوطان ! 
على أن ٠‏ ملوك » الطوائف وأمراءهم ومتغلبيهم ٠‏ وإن اسم كثير منهم 
بِالجَهْل أو البُعد عن الثقافة : قرّبوا العاماء والأذباء : إِمَّا معرفة بحقوقهم 
ومكانتهم » وإمّا مباهاة ورغبة في استككال هالة السلطة والإدارة . على أن 
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تقر يب العاماء والآاضناء والشعراء ١‏ يكن 5 عاما دام ولكنه غالب 4 
ويختلف معنى ( التقريب ) أو( العناية ) بين مكان وآخر : وحام وأخر من 


© وفي شيوخه من أهل بطليوس : أبو بكر عاصم بن أيَوب التَطليوسي أحد 
أئمة اللغة والأدب روى عاياً غزيرا . وألف كتبأ نافعة وصل إلينا بعضها ؛ وهو 
فو عق يقرح الاخعان اللي . وهو توق سنة 19114 ه . 


من القراء المشهورين ٠»‏ وكانت وفاته سنة 473 ه في بطليوس . 

مشرقٌ دخل المغرب والأندلس ٠‏ وتوفي في طليطلة سنة 505 ه . وكان أبوالففل 

لقي أبا العلاء المعري وروى عنه ونقل معه كتبه » وكان من أهل الأدب والعلم . 
وفيهم أبو القاسم عبد الدائم بن مرزوق بن خير القيرواني من أكئمة اللغة 

والنحو والأدب وكانت له عناية بكتب أي العلاء العرّي ٠‏ وكانت وفاته بطليطلة 


سنة الاءع ه . 

وفيهم ابوه الحسين بن محمد بن أحد الغسّاني ايان من العاماء الأدياء : وأحد 
عاماء الحديث » ( توفي سنة 448 ه ) . 

ولاشك في تلقيه عن غير هؤلاء » وروايته عن عدد كبير من رجال عصره . 
ومعلوم أن القرن الخامس المجري كان عصر ازدهار فكري وحضاري ٠»‏ وزمان 

1 0 فق 0 

السّيد أيضاً من التّراث الأندلسى الغزير في الفنون الختلفة إضافة إلى التراث 
المشرقي الذي استرّت العناية بروايته جيلاً بعد جيل . 


وحفظت كتب التراجم أسماء عدد من تلاميذته النايين الذين نبغوا في اللغة 
والنحو والادب والشعر وغير ذلك . 

وأُدى تنقل ابن السّيد في بلدان الأندلس إلى وفرة أصحابه وأصدقائه 
وكثرة تلامذته » وخصوصاً في المرحلة الأخيرة من حياته حين اتقطع إلى العم 
والتعلم . وتدل أخباره الباقية وصلاته برجال عصره من ذوي الشأن السياسي 
ومن العاماء أنه أقام مددأ مختلفة في عدد من عواصم الأندلس أنذاك : قرطبة 
والسهلة وبلنسية وطليطلة وبطليوس وسرقسطة وغيرها . ولقي فيها الشيوخ في 
عملية مسمرّة للرواية » وبث العم » وتثبيت الصّلات مع طبقة الكتاب والوزراء 
ومن في منزلتهم . وله مقارضات شعرية مع كبار رجال زمانه كابن خفاجة وابن 
العريف وابن لبون وابن أبي الخصال . 

بعد مرحلة الطفولة والفتوة » وفيها الدرس والطلب ولقاء الشيوخ للتعم 
والحفظ والرّواية استوى ابن السيد على عوده ٠‏ واشتهر بين شباب عصره واجتذبه 
مااجتذب غيره من قصور الحكام ودواوينهم ؛ وخصض أبن خاقان هذه المرحلة من 
حياته بقوله : « خدم ار ياسات وعم طرق السّياسات ». ونفق وكسّد . ووقف 
وتوسد ٠»‏ . 

ونعرف له صلة ببني ذي النون أصحاب طليطلة , ولقاءً بالقادر بن ذي 
النون ( حم في طليطلة سنة 77] - 478 هاء ثم انتقل إلى بلنسية سسة 
4 - 445 ه ) ء وله قصيدة في أزهار الرياض ( ؟ : ٠١7‏ ) ذكر فيها مجلس 
الناعورة من قصر القادر » وفيها : [ من المنسرح ] 

ياهنظرأ إن رتفت بَفجَتة أذكرني حَسْنَ جنة الخد 

.. وصلة بابن ززين صاحب السهلة ( وهي شنمرية الشرق ) . والمقصود 
بابن رزين هو أبو جمد هُذيل بن عبد الملك » ولقبه عر الدولة . واسترٌ في الحى 
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من سنة 157 - 591 ه أي نحو ستين عامأ كا يفهم من الحلة الستيراء لابن الأبّار . 
وكان ابن رزين هذا ينظم الشعر ء ولكن ابن رزين الذي أحسن استقباله نقم 
عليه »:وابتقلنه ابن الكدغتى أن يعوذ إلى.رضاة »يبدو ان ابن السيد يفن 
من صفاء الحال معه . فغادر إلى سرقسطة . 

واتصل بالْمُستعين بن هود صاحب سرقسطة وهوالمستعين الشاني منهم » واسمه 
أحمد بن يوسف ( حك سنة 18 2 0078 ها )وتعرق انا بالنثين الاصعن: 

ووصفت دولة بنى هود بأنها كانت مركز حركة عامية وأدبيّة زاهرة , وأنهم 
كانوا من حماة العلوم والاداب .. ٠‏ وقد اشتهرت سرقسطة في هذا العصر ‏ بنوع 
خاص - بالدراسات الفلسفية والرياضية » وكان من أعلام أبنائها في هذا العصر 
فيلسوف من أعظم فلاسفة الإسلام وعامائه هو أبو بكر بن جمد بن الصائخ 
المعروف بابن باجّة .. » ؟! في عصر الطوائف : ؟78 . 

واتصل ببني عبد العزيز أصحاب بلنسية . 

وبعد تَطُوافه في بلدان الأندلس ٠‏ عاملاً في دواوين بعض أمراء الطوائف أو 
في رعايتهم التي تعلو وتهبط . وترتفع وتنخفض وتسلس القياد وتصعب ٠‏ 
وتكون ححة عخطا وخطيرة وعرة إلى درجة خطر الموت ... استقر في مدينة 
بلنسية يؤلف ويدرّس ويلتقي بأهل العم وينشر مؤلفاته ٠‏ ويروها عنه 
تلامذته وأضحابة 1 

وكانت وفاته سئة 01١‏ ه وقد استقر حال بلنسية في ظل حك الْمُرابطين . 


مو فاته 
تناولت تأليف ابن السّيد أغراضاً عن من اللغة والنحو والفقه وَالآضو 
والأدب والفلسفة والتاريخ . وله رسائل وأشعار . 
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ووصل إلينا قَدْرٌ صالح من مؤلفاته » وطبع أكثرها . 

فن كتبه الباقية : الاقتضاب في شرح أدب الكُتاب طبع في مجلد واحد 
سنة ١ا١٠ؤا‏ م في بيروت ثم طبع في القاهرة في ثلاثة أجزاء 5 

و الحلل في شرح أبيات الْجَمّل شرح فيه شواهد جُمّل الرْجَاجي ( وهو 
أبو القاسم الزجاجي : ت 556 ) وكتابه الْجَّمَل مشهور ء كان له تتداول كبير في 
الأندلس 7 واعتنى به عدد من علماء الأندلس قرا وعلها وتنسهنا 1 وطبع 
الكتاب في مصر ( القاهرة ةاة١‏ م ) 3 

و إصلاح الخَلل الواقع في شرح الْجُمَل » وطبع في بغداد سنة ١58٠‏ م 
بعنوان : كتاب الْحَلَل في إصلاح الخلل من كتاب الْجَمَل . 

وكان كتاب الْجَمَل كتاباً مقرّراً يدرسه الطلبة قبل الاستبحار في دراسة 
مختلفات قال في المقدمة : « ... وليس غْرَضي أن الشوق مالم يذكره من أنواع هذا 
العم وأقسامه ٠‏ وانما عَرَضي أن أنبّه على أغلاطه والختل من كلامه ؛ فإنه أصّل 
اعتولا لاتس مع الاععار ‏ واغقا بق أ خراباقا لبو ب الخفها ريون تاق 
كلامه من حيث لايَشْمْر ٠‏ وخفي عليه منه ما يبدو لغيره ويظهر .. . 

والفَرّق بين الْحُّروف الهسة طبع أو مرة في القاهرة 7 م طبعة 
سقية جد , ثم طبع ع ثانية في دمشق ١4١06‏ ها ١484‏ م . 


وَالْمُقَلث . كنت حققتنهمعد.ه . حمودي يوم كنت في وهران 
بالجزائر » وبقي عنده زماناً على ذمّة النشر . ثم نشر في بغداد , في جزأين . 
تسبقه دراسة فيها طول ؛ ويبدوان محققه نال به درجة جامعية 
(101 ه - 19141 م ) وأجرى عليه د . حمودي مراجعة مطوّلة كا أخبرني ولعلّه 


ءظَ 


نشرها . 
به 171 2 


والانتصار ممّن عدل عن الاستبصار » ردٌ فيه على اعتراضات أبي بكر بن 
العربي . وطبع في القاهرة سنة 1164 م في سفر صغير . 

والإنصاف في التنبيه على الأسباب التى أوجبت الاختلاف بين المُسامين 
في آرائهم » طبع في القاهرة سنة ١5١5‏ ه بعناية الشيخ عمر المحمصاني . ثم حققتة 
وطبع في دار الفكر ( انظر منه الطبعة الثالثة الصادرة سنة /المة١‏ م ) . 

و شرح سقط الزّند » طبع طبعة قديمة ء الأولى بتبريز كا ذكر بروكامان 
سنة 1795 اه . والثانية في القاهرة سنة 116٠‏ م وض إلى شرحه شرحان أخران : 
للخوارزمي والتبريزي . 

و شَرْح على قصائد من أزوميّات أبي العلاء » طبعت في مصر في جزأين 
بعنوان : شرح الختار من لزوميات ألي العلاء سنة 160١‏ م » ثم 1546 م . 

و رسالة الاسم والْمَُّمّى » وهي من ربائله ( المسائل والأجوبة ) طبعت في 
مجلة جمع اللفة العربية بدمشق المجلد ؛ . الجزء الثاني ص 7٠١‏ 585 , 

ونشر قطعاً من المسائل والأجوبة الدكتور إبراهيم الامرائي في كتابه : 
نصوص ودراسات عر بية وإفريقية في اللغة والتاريخ والأدب ص ١٠١‏ كذهاء 
قال الحقق الفاضل ص ١6١‏ :« .. وهو الكتاب الذي ثفني بنشر مختارات منه في 
هدأ المجموع ا 

© وفي بعض المكتبات العامّة بعض رسائله وآثاره الْمَخطُوطة مما ينتظر 
التحقيق والطباعة , أما كتبه المفقودة فكثيرة » وهي تدور في الفلك الذي 
ذكرناه » وهو فلك وأسع 6 


0 


كتاب ( الحدائق ) 


نشركتاب (الحدائق) أولمَرَّةالستشرق الإسبافيسين بلاثيوس مع ترج ةإسبانية 
للكتاب”''» وأصدره في عدد من مجلة (الأندَلُس 83/241105 :41) سنة 115٠‏ م. 


ونوّه آنخل جنثالث بالنثيا في كتابه : تاريخ الفكر الأندلسي » ( ترجمة 
الدكتور حسين مؤنس . ص 756 7350 ) بصنيع بلاثيوس ٠‏ ونقل عنه قوله : 
أن كقات الحبوافق لا تيك قبا رن عند كسام تين الاكسمال تين 
جُمهور غير المتخصّصين في الفَلْسَفَة على معرفة المبادئ الفلسفيّة ؛ بل له بفَضل 
طابعه السَهْل الْمُستْط ‏ أهيّةٌ أخرى ؛ ؛ وهي أنه يعرض علينا صورة صادقة إلى 
حَد كير للحالة التي كانت عليها المعارف الفلسفيّة في إسبانية الإسلامية في الفترة 
لني لف فيها :قد كب فق الوقت ننيبة الندى كان :ابن .يتاجة'"' ولف فيه 
كتبه ٠‏ وقبل أن يفكر ابن طَفيل ٠‏ وابن شد في شرح مؤلفات فيلوف 
اسطاغاريا ( أي ارسطو ) . 
وما يزيدٌ في أهيته أن ابن اليد يوردُ فقرات بنصّها من مُحاورة تماوس 
١‏ 6 ) لأفلاطون ؛ وهذه الفقرات التي يوردها ابن السّيد من تلك الْمُحاورة 
تتفق مع نصّها اليوناني العروف » مما يثير مُشكلات متمددة تتعلق بالمراجع 
الخاصّة بدراسة أفلاطون ٠‏ وهي مشكلات جديرة بأن يناقشها اللتخصّصون في 


1 تفضل الد كتورسيون حايك بترجمة مقدمة الحقق ووصلت متأخرةفجعلناها مُلحَتَأ(انظرص١4١151-1)‏ 
(؟) أبن باجة : أبو بكر جمد بن يحى الصشائغ ( الملقب بابن باجّة ) الْتَوفَى +55 ه . أحد فلاسفة 
الأندلس . أديب . شاعر . موسيقي . طبيب . رياضي . من عاءاء الطبيعة . قال فيه الد كتور 
فرّوخ ( تاريخ الفكر العربي ) : ٠‏ أول الفلاسفة العقليين على الحصر . أخذ بالفلفة منفصلة عن 
الدين ومعزولة عن المامّة ثم أقامها على أساس من الر ياضيات والطبيعيات ... وهو أشبه 
بالعاران من اللاي دوب رسطلوهن الناء .+ 
واشتهر له كتابه : تدبير المتوحّد . 
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الفلسفة وفَوْقَ ذلك كُلّه فإنَ كتاب الحدائق يُعْتَبَر أل محاولة للتوفيق بين 
الشريعة الإسلامية والفكر اليونان » . 

وفي سنة 1١16‏ ه الموافق 1541 م صدر ( كتاب الحدائق في المطالب العالية 
الفلسفية العويصة ) في القاهرة في سلسلة « كتب نادرة » التي كان يُصْدرّها 
اليد عر 0 ار كا الله 00 0 0 ا لأنداسي . 
إلى( صاحب 0 الي قدا اذ ده الكوثري ١‏ : وكيل المشيخة 
الإسلامية في الخلافة العثمانية ‏ سابقا ) . 

وصَّدّر في نحو سبعين صفحة من القطع الصغير . 

ونقلنا في مقدّمات طبعتنا للكتاب ماكتبه الشيخ الكوثري رحمه الله 
وأجزل ثوابه . 

ول تَخْلٌ الطبعتان من أخطاء . مرجعها في الأغلب إلى أمرين : 

- طبيعة النسخ التي اعد عليها الحققان الفاضلان . 

5 وكثرة اخطاء الطباعة 5 

وتبيّن لي من مُقابلة مخطوطتنا بالنختين المطبوعة سقوط سُطور أو 
كامات . من بَعْضِ الأصول ؛ فكان لامقابلة فائدة تقديم نص حسن جدا . 

والنسخة الخطوطة التي اعمّدنا عليها مدرجة في رسائل ابن السّيد المعروفة 
بالسائل والأجوبة . وتقع في ان وثلائين صفحة 





() جاء في خاتة طبعة القاهرة مائصه : ٠‏ وهنا يجدر بنا أن نتقدم بجزيل الشكر لحضرة الآخ 
الطاتعوضيي ان اخان ماعي الكقة المغيورة للكزية لتنا شفة خطية من هذا 
التكتاك راجكنا عليه تيتا الأضلية 1 انين : 


ع 1 عد 


تبدأ بالبسملة واسم المؤلف ٠:‏ قال الفقيه الأستاذ أبو جمد عبد الله بن 
محمد بن السّيد البطليوسي رحمه الله : سألتني أبان الله لك الْخفيّات ... » إلخ 
الرسالة . فاما اتتهت الربالة قال بالقم نفسه الذي كتبت به : « كلت المسائل 
الفلسفية ؛ والْمدٌ لله كثيراً » . 

وفي الورقة ٠؟‏ سطرأ في المتوسط . في السطر نحو ١١‏ كامة . وكتبت النسخة 
بخط أندلسي جيّد مضبوط بالشكل . وميّز الناسخ العناوين بخط كبير وقلم 

والنسخة على جهة العموم حسنة الضبط والشكل . وندٌ عن الكاتب 
( الناسخ ) أمران : 

أحدها : أنه قد يُسُقط سطراً بنقلة غيّْن . 

والثاني : أنه ريا سها عن حرف بحرف أو شكل بشكل ؛ على أن هذا الأمر 
الثاني قليل جد ٠‏ بل هو نادر : ولكنّ الأمانة اقتضت التثبيه عليه . على أن 
إسقاط بعض التُطور كان سيشوّه الرسالة لولم نستدركها من المطبوع . 

وجعلة الف الملوظة أضلا ,.وقتارلك التضين الطموفة عليهها :: 
ورمزت لا اتفقا عليه برمز ( ط ) فإذا مااختلف شيء ذو بال بينها بيّنت طبعة 
بالاثيوس من طبعة مصر . 

والخلاف بين مطبوعة مجلة الأندلس وطبعة القاهرة يسير جد . يرتد أكثره 
إلى الأخطاء المطبعية أو إلى ماتنبّه إليه الشيخ الكوثري فأْصلَحَة من مخطوطة 
الخانجي أو بما هو لازم من قراءة النص وسياقه . 

وم أخرج عَمًا في النسخة المخطوطة إلا في حالتين : 

. إرجاع السُطور الضائعة إلى مواضعها . نقلا عن الخطوط‎ ١ 


3” 


أ عه لصحنف اللنافن واططنا] الثن الندق تصلسه الستفيان 
المطبوعتان . وتبّهت إلى ماصّنفت في مواضعه . وجعلت المعقوفتين 201 ] 
دلالة على مانقلته من المطبوع ( ط ) إلى الخطوط ( خ ) »؛ سواء نبّهت على ذلك 
أم اكتفيت بالمعقوفتين رمزأ على النقل والاستدراك من المطبوع . 

وأمَّا ماسقط من المطبوع . وهو كثير ‏ وورد في الأصل الخطوط فأشرت 
إليه باستعمال رق بين قوسين (2 )أذكره في أول الكلام الضائع من ( ط )ثم 
3 ه نفسه ثانية في آخر الكلام 7 

ورقمت المواضع التي تحتاج إلى حواش بأرقام متسلسلة تبدأ مع أوّل الباب 
وتنتهي في آخره : 

فإذا بدأ الباب الاي بدأت بالترقيم من الرقٍ الأول ( الواحد ) ومضيت 
بأرقام متسلسلة حتى ينتهي الباب ونان نان اشر فنهدا تالقة وهكذا : 

وصنعت للكتاب فهارس فنية تساعد القارئ الكريم على استخراج ماد 
من موادٌ الكتاب . وتيسّر له الاستفادة مما فيه . 


واخمد لله رب العالمين 
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لي ما فوة الفكز تك اث بتك + ده صورثر الا انيه وه 
.6" لالم 1 اكاك ان تسكه د نه نج وى 
و ير 5 : 3 يذ ٠‏ دس امي 10. 
ال س5 5 ١.‏ 4 ودع'١‏ 300 رم 0 
ا 2 وام ودممعم ذاء !”دز والدم؟ اس محم | لسسع ٠‏ 7 
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4م ]ا .ما وم م | > لد ص ش#س 0 م و 7 
: ل 0 ا أ 5 الاك 4 
ادامر وها لدان عل نما انوكي الك ضعم بغرا مؤت ن وسشب 


. 


مم : 1ك ار 4 1 هق (إلثئ كم - 1ه , ٠ل‏ !4 1 راء, 
لاله ململي صلم عار وحي م دفص نيسا لح إن دي اي" ١ه‏ 
١‏ (ش م2 3 3 5 ' 


د 0 وي ا 0 رن 1 78 14 
ا / ل وم / 2 ]ا 4 حم . د عم ١‏ 
سر لع 0 لي إ و فيا #2 ا داس 
1 1 ون مره لهم ةا َ © ذم بمو ح م سكم 
59 16001 ”م م 1 م 00 و م ًْْ | لجها! 5 

2 لسسه ' 3 ١‏ انالك © 

/ ”م : 2 من 4 0 شر وصور 4 5 

1 المأه 1 كدرل )2 2,-©ه 720 ا يبه “ثلر "اس 

1 6 وَل لدم ار م لب 

/ 441 . ع ١‏ و 00 ' 2 بل 56 فرجر 

: 2 يذ في ا 0 2 3 2 07 0 و اراس 6 1 
ارلوةاق | لشب إؤ و حجيو :1 دي بحسد ‏ الا سم" 
', ثى, صط »س 2 007 07 ونا ل 

6 : سيت .1 ' 9 |2 ب>. الرا2 2" م” + مه م م 1 حي 2 
الى 35 ليم ميد - جم للسيء عر يس سردم وي ميحس ١‏ 
اوم 55 0 م 00 0 وام ل 0 إٍ 32 
5-0 5 :2 تزيم الى لس مقس كا. ع 0# نكم لسعم ١‏ و الصوء بنك 0 3 
ةا فوب صل الس 45 َه ب 


حصو 
0 0 2م اي كر ,زراك ا 22 2 
7 شعسريى ّ 1 : : ٠‏ 
22 جاه وري سمو نم العدم 36 وى وب م 
هم 4 : )7 , 


ليشوازط اهام تن ذأن وأا كين أ كك لك د بالاو م ذال لحو 
0 6 ندال و ؛ ممنيم. به كو ز مرم ب- ٍ 
2 4 8 2 9 شن ل ا 0 -_ 9 


٠‏ ال 
في عر اوري م, قا - 5 - 
'.يا لمنسي ب 2 , 2 ص7 5رار اه 
ال ١‏ . و 6خ ٠و2‏ .ثولم 97 2 
َ من نكو ل وصنّ واحد و[ الريك معة و دا دمة ٠.‏ 
5 سام و جردا أ 2 

و 5 م ٠‏ 


الحدائق 
في المطالب العالية الفلسفية العويصة 


لأبي مد عبد الله بن محمد بن السّيد البطليومي الأندلسي 


غ+5*5 05١‏ ها 


ان 


يسم الله الرحمن الرّحيم 
وهو حَسبي 


قال عَبْدُ الله بن عمد بن اليد البَطَلْيَؤسي"' » رَحْمَة الله عَلَيّهِ : 
قهء ع6 33 لاه من 5 8 مال 0 
1 2ه ل ا ل ا 0 1 1 0 

من العقل يَجْلو عن غين بصيزتك ‏ ظلمَ الجهل . حتى ترى بين لبك 
كزان التتدو لاك تاوالت كلق عتياك غراقن المت تومياك عن 
مَعْنى قوؤل الحكماء : إن تزتيب المَوَجُّودات عن السّبب الاؤل يحي دائرة 
ه عم 57 4 5 مه 529 م إزذه 8 م . 
وَهُمِية » تبدا من نقطة ٠‏ وترجع إليها » ومَرَجِعها في صورّة الإنسان . 

وعن قَوْلهم : إن الإنسان تَبْلُمْ ذاه بَمْدَ مّاته إلى حَيْث يَبْلْعْ علمُه في 
حياته » وإن علْمَه يَحكي أيْضاً دائرة وهميّة . 

وعَنْ قَوْهم : إن في قُوٌة العتقل الْجُرْئيَ أن يَتصوّر بصُورة الققل 
الكلى . 

وعن قَؤْلهم : إن العَدد دائرة وهيّة كدائرة الأحاد والمَشّرات . 


3 
ودائرة المنات 2 ودائرة الالوف 1 


() انظر ترجمته . ومصادرها في ذيل مقدمة التحقيق . 
قة في ط : يجلو عن بصيرتك ظابة .. 
07 5 الحدائق (؟) 


وعن قولهم : إن صفات الباري ‏ تعالى ‏ لايِصحٌ أن يوصّف بها إلآ 
عن طَرِيق السلب . 

وعن قَوْلهم : إن البارئ تعالى لا يَعْرفَ إلا نفْسّهُ . 

وما البْزْهانٌ على بقاء النَفْس النَاطقَة بَمْد الْمَؤْت ؟ 

52 
سالكها إلى التهالك ! وسأَُولَ فيها بما الى ِلَيْه عِنْمي . وأخاط به 
لبي . 

الله تم من الخطأ والزل واناة أسال التوفيقة إلى :العامة 
القؤل والعَمّل ٠١‏ لا رَبْ غَيْرٌه ]!" . 


. العبارة من : ط‎ )١( 


72ب 


في شوح فولهم : إن ترتيب تيب المَوْجودات عن السب الأوّل 

يَحكي دائرة وَهْمِيَةَ مَرْجعها إلى مَبْدَئها في صُورَة الإنْسَان 

أقُول'' - وبالله عتمم - مُخبراً عر عن أغراضهم ومَقاصدم ‏ وإن كنت 
اللتلمات عق جوة التقريبي العاظا عر ألفاظهم - : إن البارئ تَعالى 
وطو " الدق ونه الب الأول + والعلة الأولى ٠‏ وعلّة العلل لَمَا 
كان هْوْ الَّذِي أفاض الموجُودات وأغطى كُل مَوْجُودٍ منها قَسْطّة من 
الوكوة عبول نخد ق الحككة أن تون لمان تنه راسد هداز 
بْضّها أَرْقَمَ من بَعْضٍ » وبعضها أخط من بَعْضٍ ؛ وصاز وجود أقرّهها 
م كه نئل" اوجوو 91 انتدهنا + فلآ تيويكة الندها نف إلا 
بوجود أَقْرَيها منة وتوسئطه ]!" . 


٠ 4‏ م ِ 0 
لف أرهنة وناك الننن والتقك تساف تكن 0ن اللجارة 


. في ط : فأقول‎ )١( 
في( ط مصر):فهو.‎ )'( 


(؟:) هابين معقوفتين من ( ط ) فقط . 
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عر يوضر 'النوظنة لكان انان" #بوكدلك كل سشول لاهاذة 
له وإنا آرية بذكن القزت والكد م عرانتها فى الوجوط: 


وأَقْرَبْ مايّمَئُلَ به وجودٌ الموجّودات عنة تَعالى وُحِودُ الأعداد عن 
الواحد ؛ وإِنْ كان الباركه تَعالى لايجوز أن يُشَبّة بتَيْءِ . وكذلك صفاتّه 
وأفعالّه ؛ ولكنّهُ على جهّة التَّريب . فكنا أن العَلاثّة لاتوجَدٌ عن الواحد 
الايتوكط هوه الأنين + كلك" الأزينة لاتوكة إلا بتوسّط وُجود 
اللاثة'”' والاثنين . ولا تُوجَدَ الْخَمْنَةٌ إلا بتوسّط وجود الأزّعة والثلائة 
والاثنين ٠‏ وكذلك سائِرٌ الأغداد . 


ولهذا ضَارَ وجودٌ كُل واحد علَّة لوجود مابَعْدَهُ مع كن الواحد 5 
لؤُجود جميعها ؛ إذ كان لايِصح وَجُودُ الأبعَد إلا بوساطة وجودا" 
الأقرب . فَكَذلِك” ' يُمَكْل بالتتقريب وجود ات عَن البارئ تعالى 
لا على الحقيقة . 00 اا 


8 6 3 5 م س2 
ومَعْلُومَ أن الشء لا يُشْبّهَ بفَيْرهِ من ججميع جهاته , إنا : يُعَبّهُ به في 
بَعْض مَعانيه وصفاته . فلَمَا كان وَحِودْ الْمَوْجُودات عنةٌ تعالى على هذه 


(5) في ( ط) : لآن البارئ تعالل . 

(3) قوله ٠:‏ ولا بالزمان » سقط من ( ط ) . 

. وكذلك » . والوجه هنا حدذف الوأو‎ «١: ) في ( ط‎  )0 
. وجود ثلاثة والاثنين » ؛ وهو سهو‎ «٠: بالائيوس‎ )4( 
. في ط : إلا بوجود الأهْرَب‎ )9( 

. في ط : وكذلك‎ )٠١( 
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الصّفة كان كال كل موجود على قَدْر مَرْتَبَئَهِ منة في الؤُجود : 1 فكان 
كملينا جود وافلها مضا المؤكرة 1 هوفي مَرْتّبة الاثنين تمثيلاً 
وتعريا لما قتشاههن القدو :ذلك" + ذه الثالت انفصن سن الثاني , 
م رابع ايم من القّالث » وهكّذا م تَزل التؤجوناك تنقص مَرْتَبة 
1 لشره ان لحز به الأول دن انتقث إل أعضهننا 
مَرْتِبَةَ الذي ا منه ؛ إذ كانت مرا تب الْمَوْجُودات مُتناهيَة و وكات 
اكات مالانهاية له بالفثل من الْمُحال , وإنا يصع إثبانّه بالقوة 
والامكان. ُ/ م تنفكر المؤجودات متضاعده من ا بسِة إلى 
أغلاها ‏ إلى أن تنتهي إلى أكمّل الْمَراتب التي جُبِل"" لها بالطبع أن 
ب وتَسْلّكَ في تصاعدها اْسئلك الذي سَلكَنهُ في تسافلها ؛ أني أنها 
تحفة إل العرجة الثانية الآ نقذ الاو يدولا الذايمة إلا بَعْدَ القالئة . 


وساة ذلك أن البارك تماق للة المفقة الاوك من الؤجوة وبوهز 
مُنَوحّدَ بوُجوده لا يَشْرَكٌه في وُجوده ثَيء ٠‏ كا لا يَشْرَكٌه (؟ ]في شيء 
)١5(‏ 
من صفاته . 


)1١(‏ أثبت هنا مافي ( ط ) . وها هوذا نص النسخة ( خ ) ٠:‏ فكان أكلها وجودا أَقَلها 
نقصاً في الوّجود فكان أكلها في مرتبة الاثنين تمثيلاً وتقريباً كا قدّمنا من العدد في 
ذلك ,. 
- والذي في مطبوعة القاهرة هنا : « قثيلاً وتقريباً لمَا قَدُمناٌ من العّذْر في ذلك » . 

(؟1) في ط : تنقص مرتبة على . 

. فيط : حصلت‎ )1١( 

(1) في ط : 5 لا يشركه شيء في صفاته . 


17ت 


وأو مَوْجُودِ أؤْجّده وأبدّعه تعالى : الْمَوْجُودات التي يُنَمُونها 
الثواني وونتكو يها التقيول المهردة عن المادّة » وهى تسْعَة على عَدَد 
الآحاد النّسعة ؛ ترتَبَت في الوجود عَنْهُ كمراتب الأغداد : أل » وثان , 
وثالث ؛ إلى التاسع الذي هو نهايّتها . ؟! صار التاسعٌ من العَدَد نهاية 
الأحاد . 

وول هذه النّواني بالنسبة”" إلى الله تعالى في مرتبة الاثنين على 
وجه"" التقريب [ وبالتسبة إلى الموجودات الْمُبْدعات في مَرْتّبة الواحد , 
لأنّ البارخ تعالى بائنّ عن الْمَوْجُودات ""' » غيرُ مَوْصُوف بِنَيْءِ من 
صفاتها ؛ وكل واحد من هذه التسغة مَوجُودَ عن البارئ تعالى بتوسط 
وجود كل واحد من هذه التَسْعة . 

1نم تلي مرتبة هذه الثواني النسعة ]"' في الوُجود مَرْتَبَةٌ الققل 
الْمُوَكل بعالم القناصر ؛ وهو الذي يسَمُونَة الققل الفَمّال ؛ وهو يُوافقَ 
النزحُودات'التواق الشثقة فى أنه غقل مَكَرَة من الغا" ا ونا 
فضلؤة تعتها وكتاوة ادن عاد شرة على حدة لوَجْهيْن 


(05) في ط : وأول التسبة إلى الله تعالى . 
(13) في ط : على جهة التقريب . 

17) هذا التطر من : ط : متدرك على خ . 
(1) سقط 00 

(005) في خ : مجرّد عن المادة . 

0 فاه 
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أحدهما : أن النُواني الشْعَة مُوَكُلَةَ بالأفلاك الشَمْعَة ؛ والعقل الفَمَال 
مُوَكُلٌ بعالم العناصر . 


والوّجْه الشَّانِي : أن هذا العفل الفَمَال نري قُوْئه في الأجرام 
التاطة اي دون فلك القمر ٠‏ ؟! يَْرِي نُورٌ الشّْس ؛ وغَنْةَ يحصل النطق 
في كل مُكَوّن , مُستعد لقبُول القوّة الناطقة . وكل ماتجؤهر من 
التوعوداى التأيكقة نيوريه تلكو """' .وها الملق لبن بز جود ف 
الثاني 00 

وذَكَرُوا أن قَيْضَ العُقول الْمُجَوّدة انقطعَ عند العقّل الفمّال ؛ فَلِيْسَ 
مدخ ذا دراي الل القن وان وين أن :تله نيقر: 
الول القع ةاعد لاله السيقت فد قوق اقول التمَْة كُلَها » فصار 
ا لما دُونَةَ من الْمَؤجودات ؟! اجُتمعت قُوَي الآحاد التمعَة من العَدّد 
في العشرة » فصارّت بذلك مَبْدأ لما غداها من العَشّرات . 


ولذلك جَعَلُوا هَذا الققل الْمُجَرّد عن المادّة في مَرْتّبة العثْرة [ م 
القيذة ]!"" + الااترق اث القكرة ف.مزنية الواحد + والفدرين ق مزتنة 
الاين » والنلاثين في مَرتة الثلائة حَتى تصيز امون في مَرْتبة 
اللنشةم نكوي زرحوة افراع :ف الخكوين ...رميز انا و وارقة 
الواحد 0 


. في ط : فمرتبه يلحق‎ )1١( 
3 مابين معقوفتين مستدرك من : ط‎ )55( 


2-5 


وسَنَزِيدَ هذا بياناً عند ذكرنا ذوائرٌ العَدد الوَهْمِيِّة ؛ إن شاء الله 
قال 


ا ؟ أ تلك 
َيْسّت أَجْسَاماً ؛ وهي مُخالفَة لها في أنها ‏ جد مع الجلم وتقر 2" 
فاكيتيا ذلك كدر وظلْمَة ؛ ولذلك فارك هن النتان ذه َجيَلٌ ذانها : 


ولا تراها حتى تَسْتَضيء بنور العقل . 


وهي ‏ في ذلك بمنزلة رَجُلٍ حصل في ظَلْمَةِ » فهو لايّرى جَلمَة 
ولأداة ناذا أعقاء له ااشوع وشرف فق عليه در النتتى رامح 
جِسَدَهُ وما حَوْلَهٌ من الجلمان ؛ كذلك النفس تَمُنَمها ظَلْمَُ الجهْل من 
رؤية ذَاتها » ورُؤية الصّوّر العقليّة الْمجَرّدة . فإذا أفاض العقل نَوْرَهُ رَأت 
ذاتها وغَيْرَها من المغقولات . 


ولّها مراتبْ كثيرة كا كان للعُقول المجرّدةِ المذكورة مراتب . قُمِن 
المنكتاء من رأ أن مرائنها اعتا اااي نهد للزئلاك ٠‏ وثلاث ل 


(؟5؟) فى ط :الجردة عن المادّة . 
(؟؟) فى مط : وتقرن به . 


(؟) في ط : من راى مراتبها اثنني عثيرة. 


والنفْس الحيّوانيّة , 
والنفس الناطقةٌ . 


ومنهُم مَنْ جَعلَها خَمْس عَشْرَة مَرْنَبة : تمْمٌ للأفلاك » وخَمْسْ لما 
تخت فلك القمّر ؛ وهي : 
نفس النباتيّة د ا 
وفوقها : النفس الحيوانيّة 
وفوقها 0007 
وفوقها : النفس المَلْسَفية ؛ 
وفَوْقها : النفس النبَويّة 


فهذه ' أَرْبَع عشرة مَرْتَبَةَ , والخامنة در سردي النشين الكلية . 
-(30) 
ونحن 7 0 كل 0 من هذه الثقو 0 ليتبين 


د 


ونَرْجِعٌ إلى ماكنا فيه من مُراتب الَوْجُودات فُنقول : إن الذي يلي 
1 مَرْتَبةَ النفس" ل ل 


(57) فيا ط : فهي أربع عشرة . 
(/30) في طق : لتتبيّن . وفي بلاثيوس : ليبن . 
(58) قوله ( النفس في ) سقط من : ط . 


2ت 


الْجؤهَرِ الحامل للصُورة . 1 وإنما جلت مَرْبّبة الصورة قَبْلَ مَرْتبة الجؤهر 
الحامل للصّورة نغ عي لكاي 

أَحَدما : أنا بدأنا"" من أغلى مراتب المؤجُودات مُنْحَدِرِينْ إلى 
أَذناها . فكانت المورةٌ على هذا الترتيب قَبْل الجوهر الحامل لها . ولو 
دام دق غراتب'"" الْموجُودات مُتَصاعديْنَ إلى أغلآها لكان الَوْوك"" 
القايل للعورة كال المورة فى 11 


وهذا الْجوهَرٌ' ' الحامل للصُورة صنفان : 

فعا الَوْهرٌ الذي يَحْمِلْ [ صُورَة الأفلاك وما فيْها . وأذناها 
الجوْهرٌ الذي ]"" يَحْمِلَ الصُورة التي تخت فلك القَمَر . وهنا ١ه‏ ] 
جور" الحامل لصُورّة الوْجُودات التي دون فلك القسرٍ يُسَمُونه ُو 
وإنا صل هذا الَؤهرٌ من الور الحامل لصُورَة الأُلاك وما فيها من 


(11) سقط من :خ . واستدركناه من : ط . 
(0؟) في ط : لوجهين . 

)1 في ط : لأن ابتداءنا . 

)1١(‏ كلمة ( مراتب ) سقطت من ط 
(19) في ط : الجوهر الذي هوالحامل . 
(54) في ط : في الرتبة . 

(5؟) في ط : وهذا الجوهر . 

(1؟) ماأبين معقوفتين مستدرك من : ط . 
(/59) في ط : فهذا الجوهر . 


17ت 


الكواكي نو ان 5ن فين انشا فى ار قل والفد كنا جوف خامل 
للمور : لأن صُور الأفلاك""' والكقواكب شابنةٌ في مَوْضُوعاتها : وهنا 
الْوْهَرٌ الآخرٌ صّورة غيرٌ رٌ ثابتة ٠‏ لآنة 0 الصّورة تارة وَ يَخْلَعُهَا تارة : 
فهو مُستحيّل مُتَغْيّرَ يجملته . وذلك إنا يَتَغْيّرَ ويستحيل بالمكان وما فيه 
من اختلآف”"" النتب . 


وهده الميُولى! '' عند ندم هم أخط الموجّودات وأنقصّها مَرْتَبة ١‏ ومنها 
[ تبدا لحن ذا ا بالدرق صاعدة حو اذل ٍ مراتبها بعكس 
خالهًا خين اتحدرت إلى أذفى مراتتهنا +.وانا يكونا”" ذلك تورات 
الأفلاك حَوْلّها ولِبَاسبًا للصّوّر التي كانت فيها بالقَوّة .ثم تَخْرُح 
بدَورَان'"''' الأفلاك إلى الفغل كما شاء بارئها - لاإلة إل هو . 


فأولَ صُورة لبستها الميُولى صُوْرًا'' الأزكان الأَرْبَّعة التي هي : 


(4) فيط امل للضورة ب أن ضور الأفلاك . 

(9؟) في ط : من الاختلاف اختلاف النسب . 

(40) في بالاثيوس : وهذا الهيُونى : وصوّبها في : طبعة مصر . 
(١؟)‏ سقطت الكامة من : خ . 

(45) في ط : وإنا كان ذلك ... والباسها للصورة . 

(40) في خ : كدوران . 

(44) في بالائيوس: لدوران . 

(د؛) فيط : صور الأركان 
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الأَرْضّ , والماءً . والممواء . والثار : فكان"'' ذلك أُوْلَ كال لحقها . 
ميق صُوَرَ الَمَادن دريالة خروالا ركان ءثم صُوَ 4 ف 
وساف صور المعادن وصور الأ ركان م صُور الحوان غير الناطق 
بوسّاطة صُوّر النبات » وصور المغادن وصور الأزكان ؛ ثم صّورة الإنسان 
ّي هو خَيوان ناطق ينوط صُوْر الحيوان غير الناطق » وصور 
النبات » وصور العادن وصور الأركان . 


فكانت صُوْرَة الإنسان أكْمَلَ الصُوّر الطبيعيّة . ولا مَرْتَبةَ بَعْدَها إلا 
أن ينجَؤفر الإنتان باللسارف , فيلحق”" بتزئبة القولات الجدة من 
لميُولى » والمادة الشبيهة بالميُولى ؛ أغبي مؤضوع ضور الأفلاك وما فيها . 
فإذا حل بالتجَؤهر في مَْتبة الْمقَولات خضل في الْرْتبة التي منها 
انخطت النفسٌ الناطقة إلى الأَجْرام وهي ده الغقل الفقال ؛ فَصَارَت 
الموجُودات بهذا الاعتبار كدائرة استدارت <: حتى الْتقَى فاشام وصاز 
الأفيان اح اليوائية ة الذي يَرْجِعْ دغل أرفناء الآ أن الإنشساة عِنْدَهُم 
لايَلْحَقٌْ عند تَجَؤْهْره بأول الثُواني الذي هْوَ أغلاها مَرْتَبَةٌ » وإنا أقصى 
كالما حجنن الغافرة م« وذي :2 جا لمن لقتال 


(3؟) في ط : وكان . 

(4) في ط : بواسطة ( في الفقرة كلها ) . 

(4؛) في ط : ثم لبست صور المعادن .. ثم صور النب .. ثم صور الحيوان . 
(9)) في ط : فيلتحق . 
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فهذا مَدْهَبْ أرسطاطاليس'' وأفلاطون''”' وسُقراط'”' وغيرهم من 


(:) أرسطو طاليس يلقب بالمعم الأول . وبصاحب المنطق ؛ أعظم الفلاسفة وأبعدهم 
مها :::وللديمة لاق م لأ طمن كوو + ركية لأنلاطون إلوفاته. 
وتولّى تربية الاسكندر المقدوني مدّة من حياته . وفتح في أثينا مدربة بالقرب من 
معبد أبولون اللوقيوني فعرفت بام اللوقيون ونافست أكاديمية أفلاطون التي كان على 
راسها اكسينوقراط ؛: فدرس فيها ١١‏ سنة . ولما مات الاسكتدر سنة 555 انتقل 
أرسطو إلى بلدة والدته خلقيس . وكانت وفاته سنة 585 ق . عن اثنتين وستين 
سنة . ولأرسطو مؤلفات كثيرة شبيرة في المنطق والطبيعة . والميتافيزيقا والأخلاق 
والشعر ( راجع مقالة أرسطو في موسوعة الفلسفة ١1١١ 58:١‏ ) وقال د. بدوىي 
ص ٠ ٠١4‏ .. وهكذا ينثهي أرسطو إلى التوحيد » بعد عَرْضٍ مطول لآرائه . 

)5١(‏ أفلاطون : فيلسوف يوناني مشبور ولد سنة 458 ق . م تتامذ على سقراط . وقام 
برحلات خارج اليونان . ونزل صقلية مدة . وعاد إلى أثينا بعد ظروف صعبة 587 
ق . م وأنشأ الأكادبية ( بالقرب من ضريح أكاديموس ) ومن هنا ميت 
الأكادييّة . فكانت أول جامعة علمية في أوربة : ودرّست فيها العلوم الختلفة . وكان 
لأفلاطون محاورات ( وصلت إلينا ) ودروس ألقاها على الطلبة ( م تصل ) وأعظم 
تلامذته أرسطو طاليس الذي التحق بالأكاديمية سنة 17م 
ورحل أفلاطون إلى صقلية رحلتين أَخْرَيين 779 و١581‏ وعاد 0 إلى أثينا . ومات 
سنة 47 قى . م ) قال د. بدوي في موسوعة الفلسفة «١6١: ١‏ وقد نسب إليه في 
العربية كتب ورسائل عديدة غير( المحاورات ) اليونانية ؛ ومن المقطوع به أنا 
منحولة إلى أفلاطون ... ٠‏ . 

(057) سقراط فيلوف يوناني مشبور ولد نحو 47١‏ في . م في أثينا ٠‏ تتامذ له أفلاطون 
وكثير غيره من مشبوري عصره . ٠‏ وم يؤلف مقراط كتاب ولا ترك أثرأ مكتوباً » 
وعٌرفت آراؤه من كتابات أكسينوفون وأفلاطون وأرسطو . وأخذت على سقراط 
مأخذ » وحوك سنة 515 قى . م وحك عليه بأنه يتناول الم فات على هذا الوجه . 
قال د. بدوي إم حاكوه وقتلوه لأنه : جلب على نفه عداوة عامة القوم لما دأب - 
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مشاهير الفلاسقة وزغائهم القائلين بالتؤحيد . 
وأمّا فلاسفَةٌ المخوس'”' فَرَعَمُوا أَنْ العُقول المفارقة 11 ] لاماذة إيَتْفى 
بَعْضّها إلى مرتبة بعض””' حَتى يصير أغلاها في مَرْتَبَة البارئ عَرْ وجل 
- تعالى الله عُمَا يقول اجاهلؤن عْلْوَاَ كبيراً - وهذا القول كفْرٌ مخضا 
عند أَرْسطا طاليس وجميع مَنْ ذكرنا : لأنه يوجبْ اسْتخالة البارئ . 
تعالى عَنْ قَوْلهم . 

فإن قال قائل : فكَيِف صارٌ كالدائرة ؟ وإنما لحق””' برتبة العقل 
العقال على أرقاو ١‏ وهي لمريّبةٌ العاشرة . وإما كان حَّهُ إذا كان 
الثاقزة ارزع إلى التاو "الع نهو أو موجوه زدا ينه الفاض.؟ 

فالجواب عن هذا من وجْهِين : 

أحدها : أن العقل الفعَال'”' هو في الْرْتَبَة العاشرة عندهم » وهو" 


عليه من بيان جهلهم ٠‏ وعلاقته بألقبيارس الذي صار ديكتاتورأ وبأقريطس الذي 
أخضع أثينا لحم الديماغوجية أي حك العامّة ؛ وما أشاعه أرسطوفانس وأبرزه في 
مسرحية ( التحب ) من أن سقراط لم يكن يؤمن بالعقائد الشعبية . 

(©) في ط : الفلاسفة المجُوس . والفلاسفة المجُوس : الدهريّة » كا فرّها الدكتور فرُوخ 
( انظر مقدّمات هذا الكتاب ) . 

(05) في ط : تترقى أيضأ بعضها إلى مرتبة بعض . 

(2) في ط : كفر بحت . 

(5) في ط : وإما نحن . 

(53) في ط : إلى الباري تعالى . 

(07-217) مابين هذين الرقين سقط من : ط . 


اد 


آخرٌ الَمُقُولات الْمَارفَة عند انحدار الوجود ؛ وهو أُوَلّهَا عند تصامّد 
الأشيَاء ؛ فإِذًا بلع العَْلُ الإنساني تلك المَرْتَبَة كان بمنزلة رُجوع أحد 
طرفي الدائرة على الآخراة” . 

والوَجْهُ الثاني : 

أن العقل الإنساني ليس مَبْدَوُهُ من الثُواني عندهم ؛ إِنَا مَبِدَوٌهِ من 
5 الفمَال » فإذًا عاد إليه كان بمَنزلة الدائرَة . 
قَدْمْنا ره ها 5-5 القذق ينها ينها اذ كنت ا د و عقا م الفَصْل 
الجوهري فيا يَتَعَذْرٌ تخديته”" . 


خَوَاص النفس الثباتيّة 
وتَسَمّى الشهوانيّة 
خواص هذه النفس النزاغ 0 إلى الغذاء وطلّبه , والالْتذاذُ بوجوده إذا 
وجَدانة 7 والاسنتضرار بفقده إذا فَيَدِنَهُ 6 واستذعاء الْوَافق من ) الأغذيّة 5 
ودع م امخالف 2( 2 الشوع بشخصه ونوعه : 


(ده) في ط : إلى الآخرة . 
(59) في لط : الخاصة , 
(60) في ط : فا نتعدى سدده . 
١)‏ في ط : التزوع . 
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ووس يجيي ا ا 
يَسَمّى هذا الحفظ : اتقو الطبيعي ؛: وها الهياكل غيرٌ اللخميّة 


7 امْتَشْابهَة ( الأجزاء ]'"" ولا سَبْعَا"'' قوئ : 
جاذْبَة ؛ 


٠ وهاضية‎ 


ومَعْديَه 


ومصورة . 
ولّها من الشعور والإحساس تمييز الجهات السسّت » و إسال العُروق 
نحو الواضع النديّة » وتَوْجِيه لاريم والافكنان "1 المواطت 
المنسعّة"''' » والانحراف عن المواضع الضيّقة . 


(10) الكلمة من : ط . 

(75) في ط : وها من القوى : جاذبة وبممكة ... الخ . 
(74) فيط : ودافعة وغاذية ... الخ 

(54) في ط : والاغصاب . 

(73) في ط ؛ المنبعثة . 


مغ - 


خواص الحفمن الحيوانية 

خواص هذه النفس شبوة النكاح , وشَهُوَة الانتقام ء وشَهُوة 
الرّياسّة » 7 ] والغلبة . وها الهياكل اللحميّة والدٌّمَويّة . وقد يُوْجَدٌ 
من هياكلها مَالا دَمَ له . ولّها الأغضاء الأليّة » والحرّكة الإراديّة 
الاختياريّة » ولّها الحواس الخمس . 

ومنها ما يَنقصّه بَعْضَ الحواس 

وها اللدّة والأَلم . 

و لبَعضها اله لحيل والوهم . 


خواص النفس الإنسانيّة 
9 الناطقَة (8") 


خواص هذه النفس : | لرّويَة"' » والفكر ء ومَحَبّة العلُم والَعْرفة , 
وما المياكل المنتصبَة . القدل باليَدَيْن”" . 


(737) في ط : فيوجد . 

(354) في ط : وتمى الناطقة . 
(33) في ط : الرؤية . 

. في ط : بالقدر‎ )7١( 


598 الحدائق (4) 


خَوَاص النفس الحكميّة الفَلسَفيّة 

وام هذه المح الغلومالَطرية"" التي لاير منها كت 

من الوقوف على حَقائقها فقط . والحرْص عَلى مَعْرفَة أسْباب الأشياء 
ص : 7 م 5 ١‏ ب 

وعلّلهًا » والاستدلال بظواهر الأمور"' على بواطنها . ومَعْرفَة مراتب 
الؤجُوذات ف الوؤجبود > وكلق انبعت عن التارع قر وجل .وكيف 
انبَعث!"" بَعْضْها من بَعْضٍ يا رى'" فيها مِنْ وحدانيّة الله تعالى التي 

وها يكون وُحِودَ الصّوَر في الميُولى ‏ وفي المؤضوع الشبِيه بِاليُولى , 
وهو الجَوْهرٌ الحامل”" لصور الأفلاك والكواكب . وهل العال قدي أو 
مُحْدَتْ ؟ وما الفَرْقَ بين الأزلىْ والْحْدَثْ ؟ 

وما الفَرْقٌ بين الأرارة المطلق , والأزلي المضاف ؟ 

وما الفرق بِيْن الْبْدَع والمكَوّن ؟ 

وك ماد النح رايط ون اران والكزن؟ 


. في ط : العلوم الفلفيّة‎ )7١( 

(70) فى ط : بظواهر الصور . 

(7) في خ : أنبعثت . 

(0) في ط : بعضها عن بعض لما سرى فيها وحُدانيّة من الله تعالى حصل لكل موجود ذات 
ينفصل بها من ذات موجود آخر . 

(ه؛) في ط : الحاصل . 


وهل خالق العالم واحد أو أكُثَرٌ مِنْ واحد ؟ 

وإقامةً التراهين على أنه لايِصِحٌ أن يكون إلا واحدً لا يشب شيئاً ولا 

وما الحكْمة في وجُود الأشياء عَلى ماهي عَلَيْهِ ؟ 

وما المكوّن منها وما الْبْدَعٌ ؟ 

وما القَرْقَ بين الفاعل على القيُقَة والفاعل على الجاز ء والقَاعل 
الَطُلّق”" 1 وما الحكْمَةٌ ]"" في دؤران الأفلاك حَرَكَةٌ مُْتَدِيْرَة غير 


مهم 
2 فيه .- 


مسثقمة ؟ 


وما الواجب ‏ وما المفكن”" , وما الْمَْنمٌ ؟ 

كيف صارَ مافؤق الأربَعَة الأزكان من حَيّرٍ الواجب وما تخت 
الأزكان"" من حَيّز الممكن ؟ ا 0 

وما الموجودات التي وتيت الها في جواهرها وفْعالهَا ؟ 

وما الموجُودات التي ل تَوْتَ كلها لا في جواهرها . ولا في أَمُماها . 
ها طرفان ؟ 


() في ط : والفاعل على الإطلاق . 

(370) مابين معقوفتين مستدرك من : ط . 

(08) في ط : وما الواجب ٠‏ والممكن . وما الممتنع . 
(9) في ط : وما تحت الأفلاك . 


0١ 


0 1 0 2# . ممه سرام 
وما الموجُودات” ' التي أؤتيّت كالها في جواهرها ول تت كالها في 
أفعالما 1:1 ] قفارت مويتطة ين الطرفة؟ 


ولِمّ سَكَنَ الصنف الأول فلم تكن لَه حركة”" . وتَحَرّكَ الصّنفان 


الآخران ؟ 
ل 9 (عم) ا . 0 6 268 
وما الحكمّة في وَجُود النواميس" والنبُوَات في عالم الكون 
والفساد ِ 


وما الفرّقَ بِيْنَ الَبوة والسْحْرٍ ؟ والكهانة والفَْسَفَة ؟ 
0 ادي وكيه ١‏ 
ولمَ صّار اسان 7 أ مَنهيًا دون غَيْره ؟ 
ولخت غال سكترا ونين القاله انان 6ن 
وما السّياسة © وك أنواغها ؟ 
لما مرو كنا ؛ من خاصّة ة النفس المَلْسَفِيَة [ أن تعرفها ؛ 
(40) في ط : والموجودات 
)4١(‏ فيط :ه ولمَ لم يكن للنصف الأول حركة . ويتحرك النصف الآخر ؟ » وفي حاشية 
( مط ) يعني بالنصف الأول : مافوق العقل الفعال . وبالثاني : مادون العقل 
الفعّال . 
(47) في ط : وما الحكة في النواميس 


("م) في ط : وم ينمى ... و مو 
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- 


مها 1" على جمَة التضور » وبَعْضّها على جفة التطديق” '' من غير 
تصور ؛ ولكن ليست كل نفْس تتعاطى الفلنقة يقي ها أن غرف ذلك 
كله . ولكن تعر فة 


نا شرن هذ الأسورغى تامالس لني اق قَّ لها في 
فطرّتهًا وكَوْنهَا أن قُطرَت | ستعٌدادَ لقَبُول ذلك » وكانت هاجرّة 
القاق شيية التجوات»؟ راهِدة في الدينار والدزم , محية للخير 
وأهله ‏ مُبغضة للشْرَ وأهله » مُرْتَبطَة بالتواميس , مُكْتَسِبَة للقضائل ؛ 
تطرحَة لاإذائل :5ه اجدد ذا العله والقيل » 

نين انقو الدتلقوقة الل عنيه ارنطو ٠"‏ وا ملو ط توق و ورعاء 
كيم :. 

ومَنْ لم'”” يكن عندَهم بهذه الصّفة فَلَيْس بِقَيْلَمُوف ؛ ولذلك قال 
أرْطو”” : لين الفْرَضْ أن تغلم فط ء وإننا"" القَرَضْ أن تَمْلَم 
نل وتكُونُوا أخيارأ لا مُرْبطين بالنواييس 


(46) مابين معقوفتين مستدرك : من ط . 
(44) في ط : التحقيق . 

(843) سقط من ط عبارة : أن فُطرّت وفيها . 
(49) في ط : أرسطا طاليس 

(مه) في ط : فن لم .. 

(48) فى ط : ارسطاطاليس 

(0ة) في ط : إنا . 


6” 


وقال : امتَلُوا مَْنْ لا دين له . 
وقال أفلآطون 00 أراد قراءة الفلْسَفَة قَلْيْطَيْْ أخلاقة من الزذائل ؛ 
فإنة لا يَنَعَلَم الفْلْسَفَة الطاهرّة من كان تجساً : ؟ لا يُمُكن أحد ' أن 


يَرى وجهه في ماء كدر . ومرأة صدئة . 


خواص النفس النبويّة 

خواص هذه النفس الشريفة تَلقَي الوَخي والإلْام » والانضَالٌ بالعقل 
الفعمال » وتقويم سَائر النّفُوس الْمُنْحَرفَة عن الحق , وتَسْدِيدَ الإنسان 
حَتَى يَفْعَل ما يَنبَغي ٠‏ على الوَجْه الذي يَنْبَغِي من الوَجْه الذي يَنبَغِي 
مِنْ أجل ما يَنْبَغِي , في القت الذي يَنْبَغِي ؛ وإكال الفطر الناقضة 
بوَضْع الّن والوّضظ والذكِير » «الْرغِيب اليب » والإخبسار 
بالأشياء التي ليست في م فو النفس ١1‏ ] الفَلْسَفيّة أن تَعلّمَها ؛ لأ النفس 
القَلسَفيّة إِنَا تتتعاطى النْظرٌ في الكُلْيَات خَاصّة ؛ ولذلك قال أفلاطون : 

نَحْنُ عاجزون عَنْ فَهُم ماجاءت به الشرائعٌ . وإِنا نَعلَم من ذلك 
006 وتَجهَل كثيرا . ولذلك كان أَرِمْطو يَأْمُرنا بالسليم لما جاءت به 
الشرائع 0 بتأديب مَنْ تَعَرّض لتغليل '"" أوامرهنيا وحيا 
وتعاطي الخوض فيها . 


)1١(‏ في خ اعد 
(57) في ط : كان أرسطو يأمر بالتلم لما جاءت به الشرائع . ويأمر بالتأديب لمن تَعْرَضْ 
لتعليل أوأمرها 


د 68 - 


وهده النفس” أَر ف النفوس الي ف عالم إلا ركآن 2« وأعلاها 2 وهي 
السّائسة المذثرة لسياسة النفوس : ؛ ولايتُفَوه أن توجَّد هذه افيه الشريفة 
إلآآفي ذوي الفطر الكاملة . 

وهذه النْفْس لاتَحتاج إلى اكتساب الْمَعارف والعَلُوم بالمقاييب9" 
وَالْمُقدَمات ؟ تحتاجٌ النفس الفَلْسَفِيَةٌ ؛ لأن الْمَقَايئِس العاميّة إِنْا هى 
قوانين وضمَها ذوو الفطر الكاملة تَسُديداً وتقوياً لذوي الفطر الناقصّة . 

فَإذا ات فق للإستان في أضل مَؤْلِده أن يُغطى فطْرة كاملّة استّغنى عن 
تلك المقأاييس ووحد الاموق العفلية كأنها مصورة فق نشيةة. 


وكا أنا نجد في الفطر"' الإنسانيّة فطرأ في نهاية النقص قريبة من 
فطر البَهائم كزلك!*" لا متحالة أن نَجدَ فيها فطرأ في نهاية الكّال قريبة 
من فطر اْمَلائكَة ؛ فتكون هذه الفطر ' لاتختاج | ١‏ إلى تفوعٍ 
بالمقابيسن العللئة 6 لاعثاء الطلاتكة 1" بل يكفيها أل إشنارة اندر 
عبارة » ويكون الله تبارك وتعالى ‏ قد أَكْمّل هذه الفطر"" في أصْل 
خلقتها لشئوس”" العالم بوَساطَتهَا . 


(؟5) في ط : وهذه النفس لاتحتاج في اكتساب المعارف والعلوم إلى المقاييس » ؟ تحتاجّه 
النفوس الفلسفيّة . 

(351) في ط : في الفطرة : 

(0؟) في ط : فكذلك ., 

. مابين معقوفتين من : ل‎ )1١( 


(50) في :ط : ليسوس العام بواسطتها . 


ب 2-8060 


وهذا توعية ان تكون 51 هاف 3 اكعيا ا : 


ضر 85 7 لَحولمد) 
0 هذه 2 "نا 1 من أثبتها من قاين 0" 
الأثلآك . 


8 0 7 فى 8 
ولها - فيا رَعَمُوا - دائرتان » وخط مُستقيم ؛ 
فالدائرة الأولى منْصلَةٌ بالفلّك الْمُحيط ٠‏ وهو طَرَفُها الأعلى ؛ 


والدائرة النَانيةَ هي الطّرف الل : ومكائها ف كر الآرقن. .وهدا 
قري لذن احرادز اليل" لا ومن والامكة ولا بالجهات 
ال “لايرو كين اط نا الأعلى وطرفهًا الأذق خط تسل يخ 
التائرتين ٠‏ موه :مثلم البشراج”" : وبدا”" ينص الوخي بالأنفْس 





ردة) في : ط : خاصية . 

(9ة) « الكلية »م ترد في : طٍ . 
)٠٠١(‏ في : ط : العقليّة . 

. في :اط : والوجهات‎ )٠١١( 

. في ط : ملم المعارج‎ )٠١( 

. سقطت كامة ( به ) من : ط‎ )٠١( 
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٠١ [‏ 1 اخْرْئيَة الطاهرّة » وبه تَنزِلَ الملائكة وتَصْمَدَ الأرواح الزكِية إلى 
العام الأغلى . 

ولَهُمْ فيها كلام طويل اقْتَمَرْنَا منةُ على هذه الجمْلّة ؛ لأنٌ غرضنا في 
هذا الكتاب غيرٌ ذلك . 


ب 7اهادء 


الب باسال 
تَرْحَ قؤلهم : إن الإنسان يَحكي دائرة وَهْمِيَةَ » وإن ذاته 
و بصي با لبي 
قد تَأَملْت ‏ أَرْشَدَنا الله وإيّاك إلى صواب القول والعمل'" , وعَصَمنا 
بع نخدا والللى هذا الذي الوه راك تك ماد كزوة فرجله نشول 
ناويل : 


أحدها : أن الإنتان يَفْنَحٌ نظَرَهُ بِنَيءِ لا مادّة لَه ١‏ ويَنْتَهي نظرة'" 
اشع ااانه لنع« تكو تزع ملسو ظره ينال عقون الهاي 
م صُورَة الإنسان من شىء لآحَاذه لهدووعاتهة أن نعوة قي" 
لا مادّة له له . ولنت أغني مَبِدَأ صُورة جمه" التي هي شَكُلُ هيُولاة : 
لآ هذه + مَندوها الْحَادة وإن) أغني مَبْدأ ( صؤْرته إ" الناطقة الويبنا 


. فيط : إلى الصواب في القول والعَمل‎ )١( 

0) في ط : وينتهي إلى شيء . 

(5) في ط : فيكون مرجع نظره عليه إلى مبتدثه . 

(5) في ط : أن يعود إلى شيء . 

)0( في ط : ولست أعني بمبتدئه صورة جسيه .. 

(3) ذهب معظم الكامة بأثر حو . وهي واضحة في : ط . 


 ةم<د‎ 


ضَارَ الإنانٌ إنمّاناً » وانفصّل عن الحيوان الذي لانْطق لَه ؛ لأنّ هذه 
الصّورة مَبْدَؤّها من العقل 1[ الفَعّال ]'' ومَرْجِعُها إليه . 
وشح هذه الْجمْلَة أن”" مَبْدأ علْم الإنتان : الأعدَادٌ التي لاتَختاج في 
ََهُمها إلى مادّة . ثم يَتْرقَى منها إلى النظر في الأغظام التي تَحْتَاجٌ في 
يا ل َْرَ أن ما تاج | الوبق نتضيا م اناد" أقل عا 
كاه البدرق عض لكا الأغظام النقطة التى هئ مَبْدا الخطّ : 
ولالكة ليا:: 3 الخ القى شزيككه! التسى: م الح الذي هو مبدا 
الجلم . وهذه يُحْنَاجَ في تَفَهُيها'"' إلى مَادَةٍ يسيرة . فإذا انتهى إلى 
النظر في المجثم استفرق في الماذة وحصّل بنظره في العلم الطبيعي » م 
يبدأ" يستلخ من الْمَادُةِ قليلا قليلً على تَدرّحٍ ؟ ترقى ليها قليلاً 
١‏ قليلاً ]'''' عند نظره في النقفطة والخط والتّطح ؛ فلا يرال كذلك 
حَتَى يُفارق المادّة قليلاً ! وذلك أنه إذا نَظر في الغناصر والْمَعَادن فإِنْمَا 
َنْظْرُ في أجسام غضة""' لين فيها مَبْدَا غَيْرَ الطبيعة . فإذا صار إلى 
0) في ط : العقل الفْمَال . وفي خ العقل ؛ والمثبت من : ط . 
(4) صحفت العبارة في : ط إلى ه وسنشرح هذه الجليات . مبدأ علم ... الخ 
(9) فيا طل : الي تحتاج إلى تفهم المادة / 
)٠١(‏ أثبتنا رواية ! ط . والذي في خ هنا : غير أنه يحتاج في بعضها من المادة أقل 
مما ... الخ . 
)1١(‏ في ط : وهذه تحتاج في تفهيه إلى ... 
)1١(‏ في ط : ثم يبتدك ينسلخ . 
(10) قليلاً الثانية من : ط . 
(14) في : ط : أجسام مُحيطّة . 


25 


النظر في النبات وجَدَ فيه مبدأ من مبّادئ النفس ؛ وتُسَمَى هذه" : 


اليه البجاقة 4 قدانتّدأ مت من الماد ة قليلا كام 
[١١]فإذا‏ صا إلى رفي الخيوان 0 وجنة أ 0 النفس 
فيه الوق ولتت 017 : النفس الحيوانيّة قد انتلح من 


الْمَادَة أكثر ؛ فإذا صار إلى النظر في به ١‏ وجد فيه 
0 "لني ألوى ؛ ٠‏ ووجد ا فيو انس البراي 3 , 


المُجردة 5 ألَاقة» ( وبين 7" الجنباة ذوات ل : 5 ل ق 
انر في أمْرالنقْس 1 النناطقة ]""' لاحت إليه'”" اباد العَقلية الى 
المنكك وناو ""از وك فيد انحل عن الحاذة كليدا «وحع فل فى ازل 
مرَاتب العلم الإلهي . 

(15) في ط : هذه النفس : النفس النباتية . 

)15 في ط : « قليلآً » . ولم يكرر الثانية , 

09 في ط :. وجد أثر النفس . 

(14) في طل : وسمّى هده النفس : النفس الحيوانية . 

(19) في ط : وجد أثر النفس فيه أقُوى . 

(50) في خ : وجد منه . وأثبت مافي ( ط ) مجازة للعبارات الماثلة السٌابقة . 

. الحيوانية » من ط‎ « 5١) 

(؟؟) «» الناطقة »من ط . 

(10) في ط : لاحت له . 

(18) في ط : ليست في ماذة . 


م 0 2 ع ٠‏ 0 98 م م 
ْم يَْرَعْ بالنْظر في الأمورالعَقليّة الْمُشارقة للمادة ؛ فَأَوْلَ مَعقول 
يُصَادقُةُ , باعتباره عند صُعوده : 9 الفعاله: 


ل الماشرة تعد بالاعتبار إلى انر في يي ْم إلى امن 2 
إن انها إلى التشادين حتى يقار بفكره إلتالمققول !"الاو الذي 
هو في مَرْبَبَة الواحد فيجةة”" 0 الوجُودات الذي أفاد كل شيء 
الوجُود ؛ وكُل موجود مُفْتَقرٌ ليه مُْتَِسَ الوجود منة » فيكون قد انلخ 
انظ وتران انس والقفّل الفقال #وفتله عن الى تسن 
بالْمَلايئة2" المُرّبين ؛ والكَرُوبييْن ؛ ويكون قد انتهى باعتباره وفكره 
إلى البارئ تعالى فِيَشْرع حينئذ بالنظر ‏ في صفاته , 0 اد 
توضفة به » ومالا تجوز : وكيف البتدتالمؤجودات عه :1" وغلى أ 
جهَة يِصِحٌ أن يقال : إن فاعلّها وعلتها حتى لا بَلْحَقَةَ نقص"" ؛ وكييف 
دَبْر عَالم الأفلاك بِتَوسّط التُواني » والعقل الفعّال ‏ وذوران الأفلاك حول 


(0) في ط ٠:‏ في التاسعة ثم إلى الثامنة حتى يصل بفكره ٠»‏ وأسقط قوله : ثم إلى السابع ثم 
إل السامن :ه:. 

(3؟) فيط : إلى المعقولات الأول التي هي مرتبة الواحد . 

(19) في ط : فيجد ناية الموجودات . 

(50) فيط : تسمى الملائكة . 
- والكروبيُون ‏ كا في متن اللفة ( ك رب  )‏ : سادة اللائكة . وم الْمَقَربون . 

(19) في ط : فيشرع حينئذ النظر . 

(-١؟)‏ مابين الرفين سقط من : ط . 


ولداد 


الازكان الأربَعة فيقع في العلم السياسي والنواميّس . ولايزال"”' يَنْحَدرٌ 
كن يني "إن ال سخاس المكجوية الى متها بداب لظ ر عله كتهوده 
بالاغتبار . 

فشبهت الحكاء رك هذا النظر والاعتبار بالدائرة ا لأنة 0 6 
ف الم واف عبد 9 غْيْرَ النظر الذى 0 فيها فى حين 
١ 3: 1 /‏ 3 مها د 1 7 1 ١‏ 7 
صُعوده . ؟ يَبْدا خط الدائرة من نقطة ثم يَعْودُ إليها [ ١١‏ ] على غير 
الجذة التي ذهب منها . 

ويُنَمَى النظرٌ الآول”" : الإنناني ٠‏ والنظر القانفي : الإلهي . 
ويُسَمُونَ النظرٌَ الأول : الطريق إلى الله تعالى . 

فكا أن مَبْدا الإنتان" ' من مَعُقول ومُنتهاه إلى مَعقول ‏ وهو مابَيْن 

١ 5‏ ل سوم 2 . 7 وه 5 5 

هام آم أ هم (30؟) . و و : 5 1 2 (48") 


(50) فيط : ولازال . 

(0) في ط : حتى يصل إلى ... 

(8؟) في ط : لأن نظره في الموجودات عند النزول غير نظره الذي نظره حين الصعود . 

(4*) في ط : ويبَّى النظر الأول : النظر الإناني . والطريق إلى الله تمالى . والنظر 
الثاني النظر الإلهي . 

(53) في ط : فكا أن مبتدأه يكون من معقول ومُنتهاه إنى معقول . وهو فيا بين الطرفين 
محسوس . 

(9") في ط : ومابينهما العلوم المحسوسة . 

(54) فيط : منتهى عم الإنسان منتهى ذاته , 


كع ”5 


ذاته » فَيَصِل إلى عَالَم المَقل في حيّاته الأولى بعلمه ونظره , وفي حيّاته 
الثانية بذاته وجَؤْهره . 


قهذا هو الْمُّراد بقؤل مَنْ قال : إنْ ذات الإنسان”"' تصل بعد مَّهاته 
إلى حَيْتْ وَصَل علْمّه في حياته ؛ إلأ أنه لايتجاور” ' مَرْبَبَةَ القفل 
الفَمَال » وهي المرتبة العاشرَةٌ من مَرْتبة السب الأول . 

أوقال ينهم احعد ماسب وو اع 

ب نول 32 ل 

وهنامنا” 4 جْهَ آخرٌ . وهو : مون زف بشو" 

إن جزخزةلايكسل إلا بأ يقل الب اليل ألذي مه لتقت 
الموجودات 0 ؛ إلا أ كل مَوْجُود قوة تة هن ذا 2 تبتته لايُمكن” '' أن 
َعْقلَهُ حَتَى يَعْقل مابَيْنَهُ وبَيْنَة من الْمَوْجُودات السابقة ة لَه بالْحدتبة ا" 


فالمريوة الشاني الذى وار الْمَوْجُودات إلبه بالْمَرتبة 0 


(9؟) في طٍ : إن نفس الإنسان متصل . 

(0؟) في ط : لايجاور . 

. ) في ط : فهذا ماظهر من شرح كلامهم ( بسقوط : إلي‎ )4١( 

(47) وثبث هاهنا وجة آخر . 

(5؛) في خ :+ يوصف بالنظر » . وأثبتنا مافي ط لرجاحته . 

(4؛) فى ط : لايُمكته أن يعقله . 

(61-40) سقط مابين الرقين من ط . بنقلة عين لتكرر كامة المرتبة . وفي ل هنا : الرتبّة . 


1ه 


لايَحْتاجَ في تكميل تجَؤهره'”'' إلى واسطة . 

وأمَا الموجودٌ الثّالتْ فإنّه لا يَْقلَ الأول الا بتوكط العّاني 

تدك الوجوة الزاجة لالشكن أن يشلةا" الأ خوك لالت 
والثاق 5 وكذلك مابعد ذلك 5 


7 ولايتاج” حو هده لْمَؤْجُودات غير الناطقةا "في كال 

تجَوهره إلى أن يَفُقل مبادونة ف مر 0 إلآ الإنسان وحده ا 
يَحْتاج في كال تَجؤَهره إلى أن يَعْقل ماقوقه ( ومادونه ؛ ولذلك احْتَاج 
في ؟آل تجوفره إلى أن يَعْقِلَ جمِيع الْمَوْجُودات ع 
مَرْتِبَنَه مِن"" ' الوجود الفائض من السب الا رلتحال اخ الدراقي 
لأنة إننا يكون بَعْدَ تقدّم الْحيوان غير الناطق ؛ والنبات امعان : غ١‏ 
وال زكان ؛ انكو ممتازى هئذة الأكيناء ا 0 


مسمس دده 


(41) في خ : جوهره . وأثبتنا مافي ط. , لانسجامه مع مافي الفقرة السابقة : « فإن تَجَوْهْرَة 
لا يَكْمّلَ إلا بأن يعقل السبب الأول ... إلخ » 

(44؛) في ط : وكذلك الرابمٌ لا يمكنه أن يعقل . 

(9؛) في ط : فلايحتاج . 

'(60) في ط : من هذه الموجودات الناطقة في تكيل تجوهرها , 

. في ط : يعقل ماهو دونه في المرتبة إلا الإنسان وحده‎ )5١( 

(55) في ط : إلى أن يعقل مادونه في الشرف ومرتبة العقل كا يحتاج أن يعقل مافوقه , 
ولذلك .. 

(07) في ط : مرتبته في الوجود الفائض عن السبب . 

(05) في ط : بالمرتبة إلى الوجود . 


2 


الوكره نيوان كتهو انخل متها ا النفس الناطقة 1 ؟٠‏ اكور ف 
النفس الْحيوائيّة ؛ والنفس الْحَيَوانيَة صورة في النفس التجائكة:: والفرة 
النباتيّة صر 105 في التمادن والشمادن مسورة فى الأركان الأربعة ' 
والأركان(ه الاويعة ضور ف 0 ف المتوق 1 

فلَمّا كانت هذه الأشياء كُلّها قَبْلَهُ في رُْبَة الوؤجود » وكان لاسبيل لَه 
إل أن تفقل الكت الأول عتى تلقل نافتة وبين من الْمَوْجُودات 
احْتاج إلى أن يَعْقلَ مادَوُنَة كا احْتَاجَ إلى أن يَفقل مافؤقة . 

وما" كانت الْمَوْجُودات القائضَّة من السُبب [ الأول ]'”) شكنّها 
شَكْلُ دائرة آخرها الإنسان- 6 ذَكَْنا في اتاب الأول اناج الإنسان 
إذا سَلكَ على ريجلا ' وجُوده اسك الدائرَة عندَ الاعتبّار فَيَنحَط من 

مَرْتَبته في الوجود إلى مَرْتّبة الحيوان غِيْرِ الناطق التي هي أَدنى الْمَراتب 

ْم إلى الغمات ثم إلى الاين" إلى الأركان ثم إلى الْهيُولى 


نذا لم إلى الهيولى كان قد" وَصَلَ إلى أخط الَْْجُودات مَرْبْبَةٌ في 


(00) ضبطها في ح هكذا . على الاستئناف : والنفس الحيوانية صورة ... والنفس 
النْباتيَةٌ ... والمعادخ ... والأركان . 

(63) في ط : فاما كانت . 

(00) زيادة من : ط . 

(8ه) في د : من مرتبة وجوده . 

(وه) في طل : ه ثم النبات ثم المعادن » باسقاط ( إلى ) منها . 

. في ط : فقد وصل‎ )٠( 


0 الحدائق (6) 


عورا اليد بالمُعود منها تو الْمَئْدَأ الأغلى ؛ فيكون إلى المكورة ادن 
وا نّم إلى النفس »تم إلى القفل القعال» تُمْ إلى النّواني 
0 إلى البارئ تعالى . غير أن إذا وَصَل إلى مَرْتّبة الَقل الفَمَال 
رقن لآ فُوَكة الناطعة فتنة عدات و اله تقتووا" ٠‏ يونا 60 إلى 
معرفة مافَوْقَ الققل لتَكْملَ ذاه وجَوْهَرٌه!'" لالتكل دائرة 
كر 

ونح تُكْمِلٌ هذا الباب بأ نَدِيْرَ دائِرَة تسمل بها ماذَكَرْبَا وتقمها 
عن لكام دل كرفني الأحاد السش ام وتعمل متداغنا الفقل الفقال: 
ووه با يَتَصل بمرتبته في الوجود"'" , ثم مالي مُنخدرا أو صَاعِدا"" 
حتى يَنْعَطف اخرّ الموجُودات عَليْه . 

ولانذكرٌ في هذه الدائرة أشياء مما فَوْقَ العف الفَعَال لنْبيّنَ لِمَنْ رآها 
أنّ الإنسان مَرْحِعًةُ إلى التفل الفَعَال . 


١ك‏ في ط : مرتبة ثم يبدأ . 

(؟1) فيا ط : فيكون أول صعوده إلى الصورة ثم إلى النفس . 

00 في ط :ثم إلى الثواني النسعة التي تمّى الملائكة المقرّبين . 

(14) في ط : بعد عبارة العقل الفمال : كلت الدائرة ول يمحتج في ؟لما إلى أن يتخطي 
العقل الفمّال , لأن القوّة الناطقة إلخ . 

(60) في ط : وتجوهره . 

(59) في ط : بما يتصل مرتبته في الوّجود بمرتبته . 

59) في ط ؛ متحدرأ وصاعداً . 


1ت 


7 
صو رة الدَاة 
ثرة 





شَرْح قؤلهم : إن في قدرَة'' العقل الجرئي 
أن يتصوّر بصّورَة العقل اللي 

- أوْضَح الله لَك الْحَفيّات , وأَعَانكَ عَلى فَهُم أرار الْمَوْجُوداتَ ‏ 

از لحرن سس فريك ؛' ؛ ومرائم بهذا أن الإنسان مُهَيا'' بفطرته 

٠6 ١‏ ]إذا فاض عَلَيْه نورٌ العقل فَخَرجّت قُوْنّه الناطقةٌ إلى الفثل لأن 

يَتصَوّرَ جميع لْمَوْج دات فِيتحصّل"" في عقله الْجُرْئِىّ الصُورٌ التي في 
العقل الكُلّي . 

وذلك أن البارك تعالى لَمّا أبدع العقل الكُلَىْ أفاض عَليِه صُورة"' 

الأشياء التي شاء إيجاذها دفْعَة بلارّمان" ولا حرّكة ؛ "وأفاضها العقل 

الكلّي على النفس الكُليّة على ذَفعَة أيضاً بلارّمان'"1 وأفاضْئها النفس 





. في ط :إن في قوّة العقل .. إلخ‎ )0١( 

0س( قبط هيا 

() في ط : فحصل . 

(9) فيط : صور الأشياء . 

() في ط : اتخاذها دفعة واحدة بلازمان .. إلخ . 
(-/) مابين الرقين سقط من : ط . 


6ط 


الكليةُ على الْمَيُولى بالزُمان ]''' ووساطتّة" حركةٌ الفلك إِدْ لم تكن في قُوَة 
الَْيُولى أن تقبلها كلها دفعَة ٠‏ وإنا تَقبَلّها على الْمَعَاقبة . 

وخلّق الله تبارك وتعالى الإنسان آخرَ الْمَخْلُوقات , وجَمَعّ في 
خلقتها”'" جميع مافي العالم فصارٌ مختصراً منة ؛ ولذلك نمي : العَالَم 
ل ٠‏ (8) 

٠. صعىدر‎ 

وقيل إنه مُخْتَصَرٌ من اللوح الْمَحُفوظ , وجَعَله حَدَأ بين عالم الحس 
وعالم الققل . فَهُوَآخِرٌ الْمَوْجُودات الطبيعيّة وأو الموجودات العقليّة وهو 
مُعَرْضّ لأ يَْلَوفيَلْحَقَ بالعالم الأغلى . أو يَسْقَل"' فيَلْحق بالعالم الأذنى . 

وقد قلت 2 ذلك" 5 

[ من الخفيف ] 

الك ولط "اجا مدان تا يشان ركنت كور حول 





(4) مابين معقوفتين م يرد في خ , واستدركناه من : ط . 

(9) في ط : وواسطة حركة الفلك ؛ ( بحذف الضمير ) . 

. في ط : وججع في خلقه‎ )٠١( 

(©*) قال في كتاب ( التوقيف على مهمات التعاريف ) : باب العين : 
« ... والعالمٌ عالان : كبيرٌ وهو الفلك . وماحواه من جَوْهَرٍ وغرض ؛ وصغيرٌ وهو 
الإنسان لأنه عنلوقٌ على هيئة العالم . وأوجد الله فيه كل ماأوجده في العالم الكبير» . 
ينظر كتاب التوقيف بتحقيقنا مطبوعاً في دار الفكر بدمشق . 

(:0) في ط : بالملاً الأعلى ٠‏ ويسفل . 

. القطعة في شعره المجموع‎ )1١( 

)00 في ط : أنت وسط . 


إن عست الهوى علوت لوا أوأطفت المؤى سقلت ستولا 
ين أجل أنه جع في خلقة""' جميح مافي العالم الأكُبِر صار مهيأ 
بفطرته الفاضّة ٠‏ مسْتَعِدأ بقؤته العاقلّة لأن يَتَصوّر جميع مافي العالم 
الأكبر . 
وبِيَانٌ ذلك أن مُدْركات الإنْسَانَ صنقان : 
مَكدُونَات ؛ 
و#اتنتولات:. 
والاعتاة 4ك وهات 
وأنواعها . وأْجْناسُها » ومَباديها هْنَ معقولات" ' . 
ولَهُ إذرّاكان : 
إِذْرَاكَ بالحسن للأشياء الْمَحْسُوسَات" . 


. - 


وإذراك بالتفل للأشياء الْمَعُقُولات ؛ لأنْ كل شىء إِنَا يُدْرَكَ 


(1) في ط : في خَلْقّته . ( ويلاحظ أن مابين الطبوع والمخطوط مخالمة في هذا الموضع , 
وفي الموضم السابق ‏ انظر الحاشية ذات الرقَ ( ٠١‏ ) من هذا الباب ) . 

(16) في ط : فالأشخاص هي المحسوسات . 

(13) في ط : هي معقولاتها . 

(07) اخترت المحسوسات على المحسوسة التى في خ . والذي في ط : ٠‏ إدراك باحس للأشياء 
المحسوسات . وإدراك بالعقل للأشياء المعقولة » . 


ات 


إدرَاكُه الْمَسُْوسات يُسَمَى كَمَالَهُ الأول وحياتة الأولى ؛ وإدراكّه 
المَُُولات يُسَمَى كاله الذَّافي وحَياتّة الأخرى" , 

فإذا كان العالمُ كله صِنْقَيْن : محسّوس ومعقول"" ؛ وكان كال 
تَجَوْهرِا ' الإنسان يإذراكها مَعأ ؛ وكان مهيا بفطّرته لذلك صارّ الإنسان 
إذا 0 52 والمعقولات فقد”' تصّوْر بِصّورة العالم الأكبر ؛ 
فالإنسان إِذّنْ يَسْتَحِقُ أن يُنَمّى عالا صغيراً من حَهَنَيْن : 

إحداها”" : خلّقَة لاعَمّل له فيها 

والثانية : اكُتماب يكتبّة . إلا أن ) سَعادَتَة إن هي بالاكتساب 
وحٌصُول العقل الْمّسْتَفاد 0 

وأمًا [ 1 ] الخلقيّة"' فإنا هي هَيْئَة واستغدادٌ جُعِلَ مُمَرْضَاً بهمَا 
نَل السٌعادة إن فَهمّ ذاتة , وغلم مرتّبته من العام , أي"" مَرْتَبِة 
1لَْصيل مي جا وسَمد ؛ وإن جَهلَ ذائنة » وم ييف ماالفرض |" 
(18) في ط : الأخيرة . 


(19) في ط : محسوساً ومعقولاً . 
)3( في ط الى جوهر الانسان : 





(١؟)‏ في ط : فقد , وفي خ : قد . والمثبت من ط أقوم ٠‏ فهي في صدر جواب إذا . 

(10) في ط : أحدهما ... والثاني . 

(50) في ط : وأما خلقمّه . 

(1؟) في خ بعد كلية « مرتبة » إشارة استلحاق كلام ؛ ولكن لاشيء على هامش النسخة 
الى معنا ( وهي صورة ) وقد يكون المستدرك على طرف غاب عن المصوّر . 

(0؟) مابين معقوفتين مستدرك من : ط . 


ل الا - 


بكونه آخرَّ الْمَوْجُودات ة دونه شقاؤه ؛ ولذلك قال الني ب 
« الناسٌ نِيَامٌ فإذا مانّوا انتبَهُوا » 2 ٠:‏ أَعْلَمَئْ بنفسه أَعَلَمَكمْ 
بربّه » ؛ وقال لعل رضي الله عنه”" : , تقر إلى الله بقّلك إذا تقوب 
الناس إِلَيّْهِ بأعْمَالِهِمْ » . 

ولهذا الذي قَدْمْناه صار العام حَمْسَة حنية انان ؛ من الْوّجود سوى وجُوده 
في علم البارئ تعا 

وود في العقل الفَعَال . 

ووٌجودٌ في النفس الكلَيّة . 

وجو في الْهَيُولى . 

ووجُود في قَوّة الإنسان الْمُنَحَيّلة . 


(53) قال في كشف الخفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس 

١‏ : ؟٠5ء‏ عند ذكره الكلام المشهور : الناس نيام فإذا مانّوا انتَبْهُوا ؛ مانصّه : هو 
6 . 84 

من قول علي بن أبي طالب , لكن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري ؛ ولفظه 

في ترجمته : ومن كلامه : الناس نيام فإذا ماتوا انتبَهُوا ؛ وإذا ماتوا ندمُوا » وإن 

ندموا م تنفعهم ندامتهم . 

(50) في : عين الآدب والسياسة وزين الحسب والرياسة لابن هُذيل الغرناطي : ١55‏ 
قالت عائشة رضي الله عنها : ٠‏ يارسول الله مَتى يعرف الإنان ربّه قال : إذا عرف 
نقفسةه » . 

(54) روى النْهْرّواني في كتابه الجليس الصالح الكافي والأنيس الناصح الشافي عن علي 
رضي الله عنه بإسناد ذكره بطوله , قال : قال لي رسول الله ملت : إذا تقرب الناس 
إلى خالقهم بأنواع البرّ فتقرّب إليه بأنواع العقل تسبقهُم بالدرجات والزْلف عند 
الناس في الدّنيا » وعند الله في الآخرّة ( ١‏ : ؟8ه ) . 


ل 735 


ووجُودٌ في فته الناطقة"' إذا حَصّل له العَقلَ الْمُسْتّفاد . 


فيصيرٌ بهذا الاعتبارٍ كالدائرة الى نا من نّقطة وتعوة ها ؛ لأن 
مَبْدأَه أن يكُون صُورة مُجَرَدة ‏ شي في العقل ٠‏ ونهايتة أن يَصيرَ صُورة مُجَرٌدَة 

في التقل . وعند ذلك ينص ل الْجَرْئيُ بصٌورة العقل الكُلَي . 
وعدا معنا هون لقال كا مور" بوتي سير 
الهِيُوى الصور . 

فالإنسان إذا اعتبّر 00 لمر داعزق المخلوفاف ضمة: 
زأكترها تضوف . لقند نانك الحكاء + إن الفرضن فا زجتودة كل 
الحكمة ؛ لأنة اتنطم بفطرته'" طَرَفَيْ العالم » وصاز واسطة بَيْنَهُ)ا . 
وكال الطرّفين بالواسطة التي تهاب 


ابالرايانة ألزالى 5 - جَل لاله ار شوتر مود 
5 3 ا 1 أ خخ اله آء 3 
اجَوْهَرَيْن » وينظم''' الطّبِيعَتَيْن ؛ فصار الإنسان حَدأ بَيْنَ عالم الفقل 
1 3 سِ 000-32 2 امه صما اء 3 
وعالم الحس ٠‏ وصار من جها صورد الطبيعية في اعلى مَراتب الصوّر 
الطّبيعيّة » ومن جهة صُورَته العقليّة في أُذنى مراتب الصّور العَقليّات”" . 
(19) في ط : في قوة الناطقة إذا جعل له العقل المستفاد . 
)0 لف عور دا اقيق سورت 
(١؟)‏ في ط : اعتبر فيه المعتير . 
(19) في ط : انتظم بِقَطْرَيْه طَرَفْ العالم . وصار بينها . وكال ... إلخ 
(0؟) في ط : كل الحكة . 
(؟؟) في ط : فينظم الطبيعتين . 


ا 


وف كتبديق إترائيل أن الإححان لق على التخوم بَيْنَ الطّبيعَة 
المائيّة . والطبيعة التي لَيْسَت مائيّة . وَيَدَل أَيْضأْ على أَنْهُ واسطة بطَبْعه : 
أنه من قم الْمُمْكن . والْمُمْكِنْ بطبيقته واسطة بَيْنَ الواجب والْمُمْتَنع . 
وقد قُلْت في ذلك على سبيل الوَعْظ" " : [ من الطويل ] 
لعن وه ئش الك عي افكت ريه د أنه واجب؟ 
وهل لك من عد نإذامتأولظئّ مَحيصْيُرَجَى أؤْغن الله حاجب”"" 
[11 ] ومَعْنى كون الإنسان من الْمُمْكن أنه صُورَة من الصّور التي 
موشوعها الِْيُولى . وبالْهَيُولى قانت طْبِيعَةٌ الْسَْكن لأنها تَلْبْسَ الصُورة 
تارّة » وتَخلَمُها تارّة . وتكون فيها كي تارة بالقوة ٠‏ وتارة 
بالفعل .ولؤلا الوكول لبظلت طَبيعة الْمُمْكِن وم توجد للانيادالاً 
عُنضران : واجب ومُمْتنع . 


(8؟) في ط : مراتب الصور العقليّة . 

(57) القطعة في جموع شعره . 

507) في خ : واجب ؛: واثبتنا مافي : ط . 
(8؟) في ط : وتكون فيها الصورة تارة بالقوّة . 


2 


في شَرْح قولهم : إن العَدَدَ دَوائرٌ"' وَهْميّة 
اعلمْ أن الؤاحد أَضْل العدّد وَمَبْدوّهِ ؛ وهو غايَة"' لوجود العَدَدِ ليس 
بعقدد . كَل عَدَدِ ون إليّه ومُنْعَطف عَلْيه انعطاف آخر الدائرة عَلى 
أَوّهَا . 
وللأغذاد'" إليه نسبتان : 


.- 0 
9 
ييا 


إحداهُا : نسبّة تضعيف وتكثير . 
ل و 25 م 8 5 

والثانية : نسبة تجزئة وتقليل . 

2 0 م 5 38 2 38 4 8 0 ف 

فأمًا نسبة التكثير فكقولك'' : واحدّ ء واثنان » وثلاثة , وأربَعة , 

5 1 0000 1 2 101010 5 ً 5 8 
وخَمْة فا زاد'"' , وأما نسْبَةٌ التقليل فهي نسبّة الور كفولك : نف 
مم 5 1 (() 2ه . 00 

ورَبْع » وخمس » وثلث ونحو ذلك . 


. في ط : إن العدد دائرة وهمية‎  )١( 

)2س( في ط : وهوعلّة . 

ةا في طل : والأعداد . 

(؛) في خ :ه فتولنا » . وفي ط : كقولك . واخترت هنا مافي ط » مع الفاء اللازمة 
- بعد أمّا ‏ التي في خ . وسيعيد العبارة بعد سطر . 

)6( في ط : وما زاد , 

80 في ط : نصف . وثلث » وربع » وخمس . 
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والحف ارل مراتب التجزئة والتقليل ك] أنه الاندء نين أو مراتب 
التضعيف:والتكتير . وهو يَدَهَبْ في كلْنَا الهتَئْن إلى غَبْر نماية ؛ غَيْرَ 
"لفق سو ين اف" الكيكة لكَيّة ويَذْهَب في تزيّد إلى غَيْر 
اي اعرو] النقليل تنتد ينين أاكثر"" الكيية وو الضفو يدهن فى 
التجَرُوا إلى غيْرِ هاية . 


وإذا اعتبَت'""! 0 الأعْدَادَ كُلّها » والواحدّ » وجَدْتّها ناشئة 
,! وراجنة الث آما تكو ؤهانفنة قن فز الؤاجه تشرى إلى الاغتداة 
22 بواسطة وبغير بر واسطة . والعَدَدُ الذي يَتَولَد مله بغيْر واسطة 

هو الانّنان . وأمًا الثلاّةٌ فلا تُوجِدُ من الواحد إلأ ات" الاثنيْن 
وكذلك الأزيقة القع ين الا وكيز" التلاقة والانتن؟ وكنلك 
الحقتة لاتوخة الآ شوكط الأزتقة عو الثلؤاة وبوالا نتن ا بوهكنا "كل 





(7) مابين معقوفتين مستدرك من ط . 

(4) في المطبوع : بأقلّ الكيّة . ورجحت ماأثبت مناظرة لما ورد بعد سطر ء فإنه قابل 
بأكثر الككيّة . وقال : ٠‏ يبتدئ من » . 

(9) في خ :ه من أقل » وهو من اضطراب السّقط السابق ؛ والصواب مافي المطبوع . 

. في ط : ويذهب التجزي إلى غير نجاية‎ )٠١( 

. في ط : فإذا اعتبرت‎ )1١( 

(005) في ط : يري إلى الأعداد فيصوغها , 

. في ط : بواسطة‎ )1١( 

(15) في ط : وكذلك الأربعة لاتوجد إلآ بواسطة الثلاثة . 

. في ط : وكذلك كل عدد‎ )1٠١( 





ا ا ال 


عَدد لا يُوجَدٌ من الواحد إلا بتوسط فاه [ وبين : ذاك ]2 عه الأغداد ؛ٍ 
كرون الْعَدَدٌ الذي نه هوالذي : يودي !"ا لَه 6 فَوّة الوَحُدانيّة فيصير 
مَوْجُوداً بها يَلري إِلَيْه من تلك الْقَوّةِ . فالاثنان يُوديان قوَةَ الواجد إلى 
الثلاثة ؛ ' والاثنان والثلاتة يُؤْديان فُوْنَهُ إلى الأرئفة + والاثنان والثُلانَة 
وَالأرْبَعَة تُؤْدَي قُوّته إلى [ 17 ] الْخمْسة ؛ وهكذا مازاد بالغ مابلة!" . 

فهذه كَيْفِيّهُ تنشو" العدد وتَولّده من الواحد . 

وأمّا كَيْفِيّة انعطافه عَلَيْه كانمطاف”" أحَد طَرَفَيْ الدائرة على 
الطرف الآخر فَإِنَ ذلك لا يَكُونْ إلا بَمْدَ تَولّد الأعداد منهُ واستيُفائها؟" 
زان الأحاد الشتعنة الى علتها تقر كرات الأحداد ركيت القنه 
بَعْدَ الشّئْمَة مش ؛ ؛ ولكن كا بلع عدة إلى مَر رتنه الت القطفة إن 
0 تب الوأحد ؛ فصار دائرة وهميّة . 


بيانٌ ذلك أن الواحد ينشَأ منة الاثنان », وبَوّدَي الاثنان قُوْتَة إلى 
التّلاثةٌ ٠‏ فِيكُونْ الثْلانَةُ من الواحد بواسطة الاثنَيّْن ؛ وكلآمًا عله 
لوُجود الثّلانّة ] غيرأن الاثتين عله قريبة » والَاحد عله بَمِيْدَة . ثم تَؤْدَي 


(17) زادها في الطبعة المصرية فزدناها لامعنى . 
17) في ط : تؤذي إليه . 

(18) في ط : بالغأ مابلغه . 

(19) ف ط : كيفية نشوء العدد . 

. في ط : فانعطاف‎ )٠١( 

. في ط : واستبقائها‎ )1١( 


القلانَة ماسرى إِلَيْها من قُوّة الاثنيْن وقوّة والواحد إلى الأربعة » فتكون 
الأرْبَعةٌ من الواحد بوّسَاطة'"" الثلاثة والاثنين . فيكون لوجود الأَرْيَمَة 
ثلاث علل ؛ ثم يَسْتَمرٌ الأمْرٌ كذلك”" إلى أن تكون التَسْعة ها يَمْري إِلَيْها 
من قَوَة الواحد بوساطة المّانيّة . 


ومُْتّهى مراتب العدّد اشع" عند وَجِود الشَمْعَة ؛ فإذا تجاوزت فُوَةٌ 
الواحد الشئعة كونت”' الغثرة ة بتجاوّزقُوّة الواحد إِلَيْها مع قُوة 
التمسْمّة » واسْتّدارٌ العَدَدُ دوائر وَهْمِيّةٌ إلى مَرْتَبة الواجد لكال الْمَراتب ؛ 
فكانت غشرة كواحد ؛ وعشرون ) كاين ظ 9 كثلاثة ؛ إلى 5 تكون 
تسعون كتسغة ‏ وتَسمَى هذه : دوائرٌ الْعَدَرات . ثم تزيد عَلى التسعين 
تسّمة لتقوم طبيعة القشرة"' الي ,ها يِصِحّ وُجِودٌ المئلة ؛ فيصيرٌ العَددٌ 


فإذا تجاوزت” ' قؤة الواحد السارية فق الأعنداد النقعة والتنعين 
قات طبيعة المئة يم انتهى يها من قو الواحد وقوى التسعة والتتعين ١‏ 


واستنار العدة انتتدارة وَهْمية إل مَزتية الواسه+ انتكون منة كواحين: 


. في ط : بواسطة الثلاثة .. بوساطة الثانية‎ )7١( 

(59) فى ط : هكذا . 

(15) في ط : وتنتهي مراتب العدد التسعة . 

(0) فيط : تكونت العشرة بتجاوز قوّة الواحد إليها في قوّة النسعة . 
(53) فيط : لتقويم طبيعة العشرة . 

9") في ط : فإذا تجاوز . 


خلا - 


2 َ 3 ع 2 
ومئتان كاثنين » وثلاث مئة كثلاثة . وارَبَعٌ مئة كاربّعة إلى ان تصير 


وتَسَبّى هذه : ذوائر المكين . فإذا بَلْمَ العدَدُ تمع مئة كَمُلتَ مراتبٌ 
الأحاد التنمّة . فتزيدٌ علَيْها تلعَة وتسعينَ لتقوم بها طْبيْعَة الممة ؛ 


فإذا تَجَاورَت قُوْةَ الواحد السّارِيَةٌ في الأغداد هذا العَددَ يكون الألف 
ما سرى إِلَيُّه" 181 ]من قُوّة الواحد وقوى”" الأعداد التي بَيْنَهٌ 


ين" واستداز القدة استدارة وهْمِيّةٌ فرجع"" إلى مَرْبّبة الواحد ؛ 


فيكون الي كواحير'”” 2 والقات لك ( 5-9 لاف ٠‏ كثلاثة إلى 23 


ذا 


تصير تسعة آلاف كتمْعة . وتَسَجّى هذه دَوائِرَ رَالالاف 
وهكذا أبدا تَنمي”" الأغدادٌ بها يَسْري إليها من قَوّة الواحد بوسَاطة"" 

(58) في ط : فتزيد عليها ... فتجمعٌ لك تسع مئة وتسعين . 

(51) في ط : تكونت الألف با يري إليها . 

. في ط : وقوى الأعداد الني بينه وبينها‎ )٠0( 

(١؟)‏ أي : بين الواحد وبين الألف . فجاء بالضميرين مذكرين لتذ كير الواحد والألف . 

(9") في ط : ورجع . 

(0*) في ط : الألف كواحد . 

(8؟) في ط هنا . وفي عبارة سبقت مشاية ( كاثنان ) على الحكاية . 

(50) في ط : دوائر الألف . 

(53) في ط : تمّى الأعداد . 

590) في لط : بواسطة . 


2 ت 


الأعداد التي قَبْلّها . ويكون كُل عدو سبق" وجوه عِلَة لِمَا تأخر 
وُجُودُه ؛ فيكون لِمَا بَحْدَت مرتَبُهُ عن مرتبة الؤاحد عِلَلَ كثيرة ؛ كل 
واحد منها علَةَ ِوّجوده ؛ ويَصيرٌ الواحد علَة العلل , وسَبْبٍ الأسْبَاب . 
ا كَمْلت مَراتب الأحاد التسْعَة اذا رَالعَدَدٌ إلى مَرْتَبَة ة الواحد 
0 روم 


00 بُعْد ذلك العدد من الواحد يَكون عظمٌُ ذائرته وصغْرّها . 
فاعتبءُ ذلك تَجِدهٌ على ماقّلناه . 


ولأهْل الهند وغَيْرِهمْ في هذه الدوائر العدديّة رُمورٌ والْغَازُ طُوي غن 
انان علمها ؟ د كاك أدهن : : الخبهور نوا" عن قهمهنا © وعتدوأيه 

وَيَرْوْن أن في مغرفة تَنشؤ لال ره 
وانعطافه عليه''*! ؛ وكال 2 الأعداد التسعة عَلَيْهِ مَعْرفَة'"' العَالم 
وكيف وجد عن البارىئٌ تعالى ٠:‏ 


(58) فيط : ليسبق وجوده علة . 

(9؟) في ط : دائرة وههميّة . 

)0 في ط : أذهان الناين تنبو : 

(١؛؟)‏ في لط : نشوء . 

(40) في ط ؛ وانعطافه عند كال مراتب ... إلخ . 
(9؛5) في ط : ( معرفته ) نشوء العالم . 


قالوات» راض يكن الإمسيان "أن يللم وريه الس جيودات 
١‏ وأنبعاتها (40) 5 البارك تعال بطريق أقَرَبْ من طريق العدد . 


وقدغَل السارق ل غلانه أن القلاء الماتعة: ين بفطريي 7 
الشتريفة لِقبُول الحَكْمّة سَيُفَكْرُونَ!'' في حُدوث الموجودات غنه ؛ فلا 
0 على تصوّر ذلك ؛ لأنّ الإنسان لا يُمكنة أن يَتَصَوّرَ حدوت 
لي الام مقرل دروف زمان وفي مكان وبخركة""' ولات' "' وأدوات 
وَوَجْوَة الْمَوْجُوْدَاتِ عن البتارئ تعالى لْيْسَ ان الاعينا: م 
مُحْدَكَةٌ مُدَعَةٌ حدقت كلها نع ” ؛ فَجَعَلَ البارئ عَرْ وجل لمعرفة ذلك 
طوكا انهل من هذه الطووق وعد" الات ل" الك عن 
ا ظ 


(5؛:) في ط : وليس يمكن للإنسان . 
(5؟) « وانبعائها ٠‏ من ط . 
(3؛) في ط : بفطرجم . 
(1؟) في ط : لقبول العام سيتفكرون . 
(4؛) في ط : ولا يقدرون . 
(49) فى ل : بحركة . 
(01-50) مابين هذين الرقين سقط من : ط . 
(05) في ط : حديثة كلها معأ . 
)0 في ط : وهي الاعتبار . 
(:0) فيط : بنشوء . 
وفى اللغة يقال : نشأ نش ونشأة ونشوءاً . 
41 - الجدائو[1) 


فكا أن الواحد علَة لؤُجود العدّد وليسَ من الغدد » فُكذلك البارئ 
جَل جَلاله علَة لؤُجود العام وليس من العالم . 

وكا أن الؤائكة لو وق الأشاقه ومدق لازفك الأعداة كلين 
وعَدمَت ؛ فُكذلك البارٌ تعالى [ 19 ] لوازتّمع وعدم ل يَكن شيء 

وكا أن الأعداد كُلّها لو ارتَفْعَت م يُوجب ارتفائها عَدَم الواحد ؛ 
كذلك الموجودات كُلّها لو ارتفقت ل يُوجِبْ ذلك ازتفاغ البارئ 
تَعالى'”” , 

نبت بهذا أنّ البارئ عَرْ وجل عَنِيّ عن العالم ؛ والعالَم مُفتقرٌ إِليْهِ . 

وكا أن وجود الواحد وُحِودٌ مُطْلَق أغني أنة لايتاج في وُجوده إلى 
غَيْرِه ووجود الأعداد كلها وجود مُضاف ! أغني أنها غَيْرٌ مُسْتقلّة بأنفْسها 
في وَجُودها ان وجودها بوجُود الواحد . وكذلك بار تعالى وجود 
تلا لاه لايختاج ف وُجُوده إلَى غَيْرِهِ ؛ وجو الموجودات كُلّها 


6 ا 


وحود عقاف الأ ا ا من وجُوده فائض 


زمان ولا 6 ؛ وم يَخْتَج الواحة ف قِ إيجادها إلى سيء آخر غير ذاته 


(00) فيط :« ... لو ارتفعت لم يوجب ذلك ارتفاع الواحد » فكذلك لو ارتفع جميع 
الموجودات لم يوجب ذلك ارتفاع البارئ تعالى » . 
(51) في ط : وفائض عنه . 


4875 


فكذلك حُدوث الْمَوْجُودات عن البَارِى تغالى بغْيْر حركة . وبغيْر زمان 
وبغَيْر مكان » وبمَيْر أذوات ٠‏ ومن غَيْرأ ن يَختاج في إيبجادها إلى شيء 


- 
89 


00 


وكا أن الواحد يُوصَف بأنْة تقدّم الأعْداد بالزمان . ولا يبطل ذلك 
بأن تكون””" الأعداد محدثة عنه . كذلك لايوصف”" البارئ بأنه تقَدّم 
العالم بالزمان ولا يَبْطّل ذلك أن يكون العالَمُ مُحْدَنَاً عنة . 

وك أن ) الواحد لم 7 تم عن وحدانيته بكثْرة ماحدث من الأغداد 
عنه ولم وم ولا استحالة في جوهره فكذلك 
حدوث العالمَ على كثرته م يُوجب' ' تفيّر الباري  :‏ تعسالى ‏ عن 
وَحْدَانِيته » ولا تكثرأ في ذاته ؛ تعالى الله عنْ صفات النقص . 

ذكا أو الأعداة تا كةاعن الواتد يتوكط الأحاد الشلفة »وها يكيم 
في العشرة من قواها كذلك وُجدت الموجُّودات عن البَارئٌ تعالي 
بوساطة”'' الثُواني الشسئعة وما اجتء''' في المؤجود”" العاشر من القوى 
(50) في ط : ولا يُبطل ذلك أن يكون . 
(8ه) في ط : وكذلك الباري سبحانه وتعالى لا يوصف بأنه 
(ه) في ط : لايتغير . 
)٠0(‏ فيط : فكذلك حدوث العام وكثرته لاتوجب تغيّر الباري ... 
(5) في ط : بواسطة الثواني . 
(70) في ط : وما يجممع . 
(10) في المطبوع : « وما اجتّع في الموجود ( العقل ) العاشر ... » والقوس الذي عند 

( العقل ) من المطبوع . 


- 37 . 


السّاريّة إِلَيِه من الثواني ؛ ونا فاض عَلَيْسه من قوّة الوحدانيَة 
0 
وكذلك إذا اغتبر الْعتَبِرٌ وفكر المفكرٌ وجد كل شيء من الموجودات 
نا حصّل!”' موجوداً بأن صازت لَه ذات يُوجَدُ بها وانفصل من غيره””" 
وتلك الوَحْدَة التي نَهْوَى بها وتوحّد 3 حّد'"' إنيا سرت ١‏ من البارئ 
تعالى ان اه 5 من الو تودات دنوتلك الوحدة هي هُوَيتَهُ 
وصُوْرّته التي بها قوامّه » وتيّره عن" سواه فمَتى فاركْتَه تلك [ ٠١‏ ] 
الوحدة عُدم . 
فتريان الوَحْدّة من البارئ تعالى إلى الأشياء! ' هو الذي كوتها . 
وافتضى'”'' وجودها على مرّاتبها ؛ وضيّر بَنضها علّلاً لض ؛ وهو 
تعالى ‏ عل وُجود الجبيع ؛ ولذلك نَمَوْهُ عَلَةَ العلل , والفاعل للق . 
والفاعل بالحقيقة ؛ لأنّ فعل غيره إن هُوَ فَمْل بامْجّاز . وبالإضافة”" لأنّه 


(58) فى ط : بواسطتها . 

(54) فيط : يصير . 

(13) في ط : .. ذات يتوحد بها وفصل يفصل من غيره . 
(/39) 4ل اويا لوحن انارت لبه 7 

(54) في ط ء بواسطة . 

(18) فيط : وتمِيزه عَمْن سوأه . 

)007( في ط : للأشياء . 

. في ط : وأفاض الوجود على مراتبها‎ )9١( 

(0) في ط : والاضافة . 


44د 


حار اي حرمت جروا" يرت مانت فيد 
مُنفعل لما فَوْقَه وفاعل لما دونه ؛ ؛ وهو مُنْفْعلٌ بالحقيقة فاعل بالمجار 
والأحافة شكون فكدا الأفمال من فاعل لايَنْفَمِل كمَيْره البَنَة . 

ومُننّهاها إلى مُنْفَعل لا يَفعَلَ البَنَة : ونا كوا نامر فا قرسة فيل لتنا 


ولمًا ذكرناةٌ في هذا الباب قالت الحكاء إنّ البارئة تعالى مع كل 
رن 
يام ٠‏ 


ونا أَرَادُوا بذلك وود آثارصنْمَته في الَوْجُوداتَ » وسريان الوحدة منة 
التي بها تكوّنت"" الْحْدئات . ول يُريدوا بذلك أنه يَحْلَ الأمكنة'"" , ويَمَعٌ 
تحت الأزمتة أو يَلْمَبِسِ بِشَيْء من العَالم . تقد سّعن ذلك وعَلا عَلوَاْ كبيراً . 

وقد غَلط قوم من الفلاسفة في هذا الموضع غَلَطأ فاحشأً ؛ فَرَّعَمُوا أن 
البارة ‏ تعالى عن قوهم -”' سَيّالَةَ في العالم"" ؛ ولهذا قال تالس" : 


(0) في ط ؛ عا هو أسبق وجوداً منه 

(0) في ط ؛ وفاعل لمَا تحته . 

(1/6) في ط : في كل شيء إنا أرادوا . 

)8/3 في ط : تكون المحدثات . 

(/79) في ط : أنه بِكَلَ الأمكنة . 

(04) عبارة ( عن قوهم ) لم ترد في ط . 

)174) في ط : صورة تتهيّأ له في العالم . 

. ) ثالس » ويرمم عادة : طالىس ( نحو 4؟7 640 ق . م من ملطية ( في اليونان‎ )4١( 
- قال فيه في الموسوعة الفلسفية : 186 : أول فيلسوف إغريقي قديم معروف من الناحية‎ 
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وقال ز ام : أن كر العَالم هو الله تعالى9*ا ؛ وأنّ الْمُلُول هو 
العلّة . 

وإِنْا حَملهمْ على هذه الآراء الفاسدة مارأؤة من سَرّيان الوحُدة في 
الوْجُودات ٠‏ وأنّ وجوذ كل شيء مُتَعلقَ بوجود البارئ تعالى . وتَمِعُوا مع 


عه التاريخية . واشتغل بالرياضيات والفلك . واطلع على مدونات المصريّين والبابليّين 
عن الأجرام السماويّة . وفي الموسوعة الفلسفية الختصرة : ( ١80‏ ) ويبدوأن طاليس 
َه قال سآن الأعناء كلها غلوءة بالاهة # وكرت هتنا ععق آنا علودة بالزوت أو 
الحركة . ومبدأ الحياة الذي بسبب سعته وقوته لابد أن يكون إِلهيّأ . 
وفي الموسوعة الفلسفية ١‏ : 577 قال د. بدوي : وهم يذكرون عن طاليس أنه كان 
يقول بإلّه واحد , وأن هذا الإلّه مختلف عن الإنسان . وأن صفات الله ليست تلك 
الصفات التى ينسبها الشعراء إلى الألهة فإنها صفات إنسانية خالصة . ثم قال : إن 
تأرشهي المةاهن هدة الناحية مشكوك فيه .. الخ ويراجع مقاله فيه . 

. في ط : إن الله تعالى ثابت في الأشياء‎ )4١( 

(4) زينون : هو زينون الإيلي ( نحو ١ة؛ ‏ :45 ق . م ) من تلاميذ برمنيدس أول 
الفلاسفة الحقيقييّن في المدرسة الإيليّة . 
قال د. بدوي في الموسوعة الفلسفيّة ٠‏ ويعده البعض أُوّل فيلسوف ميتافيزيقي وجد في 
بلاد اليونان » خصوصاً إذا لاحظنا أنه قد قصر بحثه على فكرة الوجود ٠‏ ونظر إلى 
الوجود بحسبانه شيئا جرّدأ وليس هو الطبيعة نفها , كا أضاف إإ, الوجود الصفات 
الأصليّة التي جعل من هذا الوجود كالألوهية سواء بسواء , ولهذا لم يكن يفرّق بين 
الوجود والألحة .... فالوجود أوّلاً يتصف بالوحدة لأنه لاشيء غير الموجود » ويتصف 
ثانية بالثبات .. » . 

(80) في ط : هي الله . 

د الم - 


هذا" قول القدَماه من الحَكاء : إن الله تعالى مع كل شيء!”” فَتَنتَ لهم 
من ذلك هذا" التوهُمٌ الحبيث ؛ ول يفكروا في أن" ذلك يَفُودُم إلى 
الّحَال ٠‏ لأنه لىكان كذلك لكان البارئ تعالى مَحْمُولاً في غَيْرِه لأنه 
كل صورة مفتقرة 5 إلى مَوْضْوعِ بن 0 من ذلك أن يكون 
العالم قديما 1 وتبطل دلائل الحدوث ظ ويلرم ان أن يكون البارئٌ 
تعالى واقعاأ تَحْتَ الأزمئة » محلا" في الأمكنة في امْتحّالة دائمة ؛ لآن 
من شان الميّولى كن يَلْبَس الصورة تارة ؛ ويَخلّعها تارة » وأن يكون 
البارئث تعالى لس 0 ( وكارة نوفا : وشارة لها ظ الوكارة 
فضلاً 7 « وقارة فاعلاً وتارة [ 5١‏ ] مُنفْعلاً : 

وشبّة هذا من المحال”"' . نعود بالله من الخذلان ! 

ومثل هؤلاء إنا يُعَدُونَ في سُحَمَاء القلاسمّة لا في عُقلائهم"'" » وفي 
)84) في ط : و#معوا مع ذلك 
)0 في ط : إن الله تعالى في كل شيء فأنتج 
(43) كامة ( هذا )/ ترد في : ط . 
(4) فيط : لم يفكروا أن 
(ه) في ط : موضوع يَحَلّها 
(م) في ط : ويلزمهم أن 
(60) فيطل : مُُحْتَملاً 
)5١(‏ في ل #ثارة عخها : 
(؟1) مابين معقوفتين من ط فقط . وتقة العبارة لم ترد في ط . 
(0ة) فيط ؛ من الحالات . 
(9؟) في ط : ومثل هؤلاء يُعَدَون من سخفاء ... لا من ... 


لاا 


جهَاهم لا في عَلائه”" . 

وقد أَجْمّع العارفون بالله - عَرَ وجل -”" أن الله تّعا! فى مباين للعالم 
من جميع لمات ٠‏ لامشب شيشا ولا شه شيء'' اين لضي 
تحيّزاً بتكان وانفصّالاً ؛ أنه موجُوة ' مع ى شيء وجوداً لا يَقَنَضي 
رجه والسالاً مول عيفة انه تروط ةرود لالحيط ريا الققر 33 . 
وإنا يُعْلَمَ ذلك ها يذل عه الل 7 ا 
كداتومداته الى تلبت ولا لكان ا 

وقد رد أرننطاط لبوا" كل قؤل من هده الأقوال!””'" بوكر 
وضَلّل قائله وكفرة . 

فإن ال قائل : كَيْف أنكرٌ هذه الأقوال!””'' وكفر مَنْ قالّها . وهو 
قد قال!””' في كتابه الْرِسُوم ب (مابَمْد الطبيعة ) إن البارئ تَعالى عله 
(5؟) في ط : ومن جهالهم .. لامن عامائهم 
(13) في ط : وأجمع العارفون بالله تعانى على أن الله عر وجل مباينْ .. الخ 
(90) في ط هنا تقديم وتاخير بين العبارتين , 





2 4 
(4؟) فىا لط : وأنه موجود منه كل شيء ٠:‏ 
(99) في ط : بل حصفة جليّة وصفية لا تحيط بها المُقول . 
)٠٠١(‏ فيط غدل عليه الدلائل.. 
)٠١١(‏ فيا ط #أرستطو : 
(؟١٠)‏ في ط : من هذه الأقاويل . 
)٠١(‏ في ط : وهو قال في كتابه الموسوم . 
كان أرمسطتى :فق كشامة هذا : الفليفة الآوى او اننا ناه تارقف الطبيعة 
أندرونيقوس ( عاش في القرن الأول قبل اليلاد ) ويتألف من أربع عشرة مقالة . 
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للداذ""" بوعل عذى لاقام له عروائه انه له.+.وائهةضورة اله ]: 
ا اا الل ا تت 1 32 
ويقول بمثله ؟" ''' وقد صرح بأن البارئ ‏ سْبْحانة -" ' لايُوسَْف 
بالصّورة الشخصيّة ولا بالصّورة النؤعيّة ولا بصفة يَلْحَقَهُ بها نص عا 
عن ذلك - وأنه مُباين”'' للأشياء غير مَؤْصّوف بصفاتا فَنَبت بهذا أنه إن 
وَصَفَهُ بأْه صورّة للعالم بعنى لا يَلْحَفَهُ به نَقصّ ولا شبة كا يُنمَى حَيّأً 
وعَالاً وقادراً ونَحْوَ ذلك على معان [ لانُوجب شبّهاً . ولا تقتضي تقصاً . 


أَحَدُها : 


أنه لَا َم يكن وجِود على الحقيقة”'' إلا البارئ تَغالى وَمَصْنُوعَاتَه . 
وم يكن لهُ ضدٌ ولا ندّ . وكان هو الْموْجُودَ َ الإطلاق . فَوَجِوو”'' 
مَطنوعاته مُقَتَبِسَ من وجُوده حَتى إنة لو نَوْهُمَ ارتفاعه تعالى لارتَمع 
كُل مَوْجُود وصار وجِودٌ العالم كلا وُجود إِذْ لم يكن لَهُ قوامٌ بذاته ؛ وصاز 


. في ط : علّةَ العالم على معنى أنه فاعل . وأنه غاية له . وأنه صورة له‎ )٠١4( 
. في ط : مانوهمَة‎ )٠١6( 

. فيط : وهو يمثله‎ )٠١3( 

. في طى : وقد صرح بأن البارئ تعالى لاا يوصف بالصورة الخ‎ )٠١( 

. في ط : وإما هومباين للأشياء بمعنى أنه غير موصوف‎ )٠١4( 

. مأبين معقوفتين مستدرك من : ط‎ )٠١9( 

. في ط : أنه لا لم يكن موجوداً بالحقيقة إلا الباري‎ )0١( 

. في خ : ووجود . وامثبت من : ط‎ )1١١١( 


قت 


كنهُ مَوْجُودَ واحد””" » وصاز كأنه صورة لَه إِذْ كان وجودة””'' به م 
يوجَد الْصَوّْرٌ بصُورته - وإن كان تعالى لا يوصّف بالصورة ‏ 
وقد قال أَفْلاطُون9'' نحو هذا في كتاب طيْمَاوّس ؛ وذلك أَنْهُ قال : 
« ماالَيءُ الذي هو موجوة الدُهْرَ وليس له تَكَوْنْ البنّةَ ؟ 
وما الشيء الذي" يتكوّن 1 7١‏ ] الدَفْرٌ ونِئِسَ له البتّة 


)١15( 1‏ 
2 ى ؟> 3 


فالأول!"'" + الانواغ والاحناتن + والتاق +« الاشخاصض,.: 

فجعل الأشخاص التي هي مَوْجُودَة علدنا" كَأنها غيرٌ مَوْجُودةِ ؛ 
لأنينا ل كلاق عنصل دوا شيفالة وائية ,بوانت الوجوة لاحواعها 
وأَجْناسبًا وإن كانت غَيْرَمَوْجُودَةٍ بالحواس عِنْدَنا لثباتها على حال 


. فى ط : وصار كأنه موجوداً واحداً‎ )1١15( 

. في ط : موجودا به‎ )1١( 

(11) من كتب أفلاطون : كيتاب طيهاوس ؛ ( الموسوعة الفلسفية ١67: ١‏ ) 
وصدر الكناب في ترجمة عربية » في دمشق 1178 عن وزارة الثقافة والإرشاد القومي 
( ترجمة الأب فؤاد جرجي بربارة وتحقيق ألبير ريقو وتقديمه : بعنوان . الطهاوس 
واكر يتيس ) . 

)١١(‏ في ط : الشيء الذي ... والشيء الذي يتكوؤن 

. في ط : يتكون في الدهر ليس له وجود البدّة‎ )1١3( 

(177) في ط : أراذ بالأول : الأنواع ... وبالتّاني .. 

. في خ : عندها . لبت من : ط‎ )1١4( 


وا لانيْرٌ عن طَيْعها . فهكذا جعل أرمطاطاليس”'' العام 
حين كان الوم | له بنفسِه ٠كاثة‏ غيرٌ موجود . وجعل الوجو 5" إنها هو 
البارئ عَرْ وجل وَحْدَهُ . وجَعَلهُ كالصّورة التي لايُوْجَدُ الْصَوْرٌ إلا 
ريا لاحقئقَة حين كان وُجوئه سببا وُجودضاا””" ؟ تكون المكورة 
52 لوجود مُصورها . 


2 #العة اء >(؟١٠)‏ . 9 
وسمي الصوفية هذا : الفناء في التؤحيد ٠‏ ويّرونة رقع مَراتبه 
ذا احة المعاني التي ا" الا رف تيا ناهر للحماء» 


والمغنى الثاني : 
أنه تفال أناض مخ وخذته عل كل زود عا مار" لددية هري 
يَنَصَوٌرٌ بها : فكل مَوْجُود إِنّا يُوْجَدْ بتلك الوَحْدة لي انه 


م ال (5) 
بصوردة 


. في ط : على حال واحد لاتتغير‎ )١١9( 
: فيا ط : ارسطى‎ )1١( 
في ط : وجعل الموجود هو الباري وحده‎ )1١١( 
في ط : سببأ لوجوده‎ )1؟١(‎ 
. في ط : ويَُبَي هذا الصوفية : الفناء ... الخ‎ )1١١( 
. وفي خ : « هذا لبنا في التوحيد » . وأثبت كامة الفناء من : ط‎ 
. في ط : يسمى‎ )١؟5(‎ 
. في ط : ماصار‎ )16١( 


(117) في ط : بصورهيا . 


1ب 


والمغنى الثالث : 

أن الصُورة هي غَايَةٌ الْصوّر وكاله ؛ لأ الشَيْء إذا كان بالقوة فهو 
على كاله الأول . فسإذا خرج إلى الففل كان قل جه الا" 
وخروجه من القوة إلى الفعل إنا هو بالصّورة . 

فاما كان البارى تعالى عو الذي أخرّج العالم من القَوة 1 فى الفعل . 
أعني من العَدّم إلى الؤجود . صا ٠‏ صار من هذا الوجْه كأنة صّورة للعاله” ' : 
وإن كان غَيْرَ صورة على الحقيقة . 

ونترق 7" كلاقمان :فنا تك هذانيها زية !"هذا الفاى وضوسا: 
إن شاء الله تعالى . ْ 


(157) في ط : صار على كاله الآخر . 
(8؟1) في ط : صورة العام . 

(169) في ط : وسترى في كلامنا . 
(١؟1)‏ في ط : بأزيد من هذه المعاني ... 


ك2 


ببسب با مس 


في شرح قَوْلهم : إن صفات البَارِئ تعالى لا يصح 
* ع كت وَجْهِ السّلْب 

اعلم أن | لصّفات تؤعان : 

و لو "كوف ررالة ار انكو ااستوين روت 
آخرء كقولك :ه جاءني ريد » والمُخاطب يعرف رَجْلَيْن كل واحند 
مها اكت ييا الاديء أو برحالا »كل واسو يت نهدا الانم 81 

فتحتاج غير أن تصق بصقة يمتارٌ يا عند الْتخاطب مسن يشاركٌه في 
اا 

والنؤعٌ الآخَرٌ: لا يُرادٌ به إزالةً اشتراك”” ؛ ولكن يراد به سَدْح الْمَوْصُوف , 
أُودَمّه . والحاطب غَنِي عن أَنْ يوصف له المذكورٌ؛ كقول القائل : رأيْت ابنَك 
النجيُب » ولَيْسلمَنْ تخاطبة إلآابن واحدَّ ؛ ونَحُو ذلك . 

وصفَات البارئ ‏ جَلَ جَلاله ‏ كلها من هذا النوع القَاني'" ؛ نا هي 
صفات يُمَجَدُهُ بها الواصفون ٠‏ وَيُّْنِي عليه ها المَْنوْن 
() فيط : يوضف بها لإزالة الاشتراك . 
(؟) في ط : الاغتراك . ٍ 
(5) في ط : من هذا النوع . وهذا النوع إنما هو صفات .. إلخ . 


5 8 


5 5 3 1 107 5 ؟أدف ام (؟) . 
ولا كآن الباريئٌ ‏ جل جلاله ‏ بائنا عن جميع المَوجودات ‏ غير 
' خواء هن ات سازالنيم عَلَيْه 2 أفي نائه ‏ 1 
66 2 ) 6ه 1 5 ا 2 
اجتهد ‏ غْيْرَ بالغ ' مَا يسنو جبه - وإن عَظم ومجد ‏ . 


وحن ذلك أ الملاج لق أنواع" : 


فالإفراط : أن يَرْفَعَ المادح الْمَمُدوحَ إلى مرتبة أرفع من مَرِتبَته , 
وَسَزْلة أعلى من مَنزْلته . 
والاقفتصَادٌ : أن لايتجاوز به مَرَ 7 كت ولا يَتَخَطَى مَنزْلَتَهُ . 


وللهينة بأ ا جف ا يُوَفِيَهُ حَقّ مَنْزلَتَه . 
فالوجهان الأزلآن تحال" فى وطك البارع تال ؛ لآنة لا تكن 


م هر 6 عه 


الماد "أن ينما ها يني وبلتويب وي 
لانِيْط بها المُمُولَ ؛ وليس فوق مَردَ موت اخلى ها نز 


ل( 0 
(4) فيط : غير بالمْلا . 

0 في ط : على ثلاثة أنواع : 

0) في ط : محالان . 

() كامة( المادح )لم ترد في : ط . 

(9) في ط : فيرفعه . 


ماعةة 


ئها ش < 0 الأشياء وغايتها فيس ف م م لَه إباذ ولا 
حَنَه لأنه يَصفّه بصفات لتر نيا ساو تعبا عي 
فإذا قال : إنه مركو "وله سالوات ميم" » وإنة بَصيرٌ . فإ 
تصفة بصفات إن حملت على تغلّقه بِجْزْءِ منها لم تلق به عر وجل . 
وأوجَبّت شْبْهَةٌ بالتخلوقات » تَعالى عَنْ ذلك'"" , 
فلهذه العلة افْتَرَقَ الناسُ في وضْفه مطل خلاله مر : فقالت 
ف لانت له سفةٌ على طريق الإيجاب ؛ لأ قلا يوب شبنة 
خلقه بخلقه . ولكن تَسْلَبْ غَنه أضدادُ هذه الصّفات ؛ فلا تقول عنة " 00 
١‏ وأا 
عالمَ » ولكنْ نقول : ليس بجاهل ؛ ولا نقول : قادرٌ ولكن ليس 
امبو ل 
وقالت فرقة ثانيّة : نوجب لَه الصّفات [12؟] ونُتبعها حرف الكل 
لاكالأحياء » وعَالمَ لا كالْعَلَمَاء » ومَوْجُودَ لاكالْمَوْجّودات . 
)٠١(‏ في ط : المعقول قيها . 
)١١( - )١١(‏ مابين هذين الرقين ل يرد في : ط . 
(017) في ط : إن حَملّت على مانفقلة نَدْنْ مها لم يَلق به عر وجَل » بل هذا رأَيّ خبيث 
من الْدين شْيْهِوةٌ بالْمَخْلُوقات , تَعالى عن ذلك . 
(1) كامة ( عنه )ل ترد في : ط . 
(14) في ط : ولا تقول : قادرٌ » ولكن تقول : ليس بعاجز . ولا نقول هو موجودٌ ولكن 
تقول : ليس بِمَعُْدوم . 
)16 في ط : من الشبه للنخلوقات . 


-560 


و 


الوا : 

إذا قلا 1 هو حَي ٠‏ ومُوَجُودُ ٠‏ وعالم ٠‏ وقادر ؛ ولم نذكر حَرْفٌ 
اللي فإن] درك" ذاك احتشارا #ولا دمن أن يكتون مكتنا في 
الصّفة . وإن ل يكن مُطْمّناً فيها م نصح د" 


فإن قال قائل : من أيْنَ رقت الفزْقة الأولى إيجساب "الف موانا 
أن يصفوه إلآ على وَجْه السّلّب ونه اك قل القائل «٠:‏ ريد 
ليس بجاهل » يُفيد مايّفِيدُه قَولنا ٠:‏ زَيْدَ عَالمٌ » ؟ 

فالجواب أن القؤل الْمَنْفَيَ لا يُوجِبْ حُكْأ غير حُكْم النفي » وليس 
يَحصل منة'”"أ تشبية ولا فمثيل يق بهد قار ا تدم من الاجاي.. 
ألا ترى أنك إذا فلت" :+ زيد غير قائم » وه عَمْرُوغَيرٌُ قائم » فقد 
يت" " عَنهًا جميعاً القيَامَ » وم نّوجِب لما اجتَاعاً في معنى آخر ؛ 
1" قد عور أن نيكوة عفنا امنا والاحر كان | أو | مُضطّجعا"" 
وكلاهٌمًا غير قائم ؟ 
(13) في ط : نتركة , 
(9) في ط :لم يصيم . 
(18) فيط : يحصل فيه . 
(19) في ط : انا إذا قلنا . 
(50) في ط : فإنا نهنا .. وم نوجب . 
)5١(‏ في ط : إلا أنه . 
(:1) حرف (أو) زيادة من عندي . والذي في الطبوع : ... أحدهها قاعداً والآخر 


5000 


وكذلك 10" إذا نَفْيْنَا عن تَفْسين التياض م نُوجب لَهُمَا اجتمَاعا'"" 
في لون آخر من حُمْرَة أو صّفْرَة أو سَوادٍ أو غَيْرِ ذلك . 

وكذلك لوشهد شاهدان عند حك" ' بأن ) زيداً/ٍ يبع ضيْعتَة من عَمْرو 
يَكن مُوجبا أن ل د لايلك وجوه كثيرة غَيْراليع فيس 
فيشهاتتها أكتّرّمن تفي البَيْع ووعنةا ام م قَعليه في الأضداد الي بَيْنَها 
سات فأماالأضداد الق :ليس" تنا نالل فقيها خلافة: 


فقَوْمٌ يَرَوْنَ أن القائل إذا قال :« في الدار رَجُلان أَحَدها لَيْسَ 
ا |0 

قوم يَرَوْنَ أنه م يُوجِبْ أكْثْر من مَوْت الذي نَفَى عنة الْحَيّاةَ قط . 

وكذلك اذ ااال "يم احذق] كر و فننة أرقي لدت للآخر عند 

5 رأى'"" الزاف الاذ ل ولس فيه يجاب توت الأخر هل راي سن رأ 
الرَأى الثاني : 


ولا حَاجَة بنا إلى ذكْرٍ مااحْتَحٌ به كل واحدٍ من الْفَرِيقَيْن في هذا 


(15) في ط : وكذلك إذا نفينا عن جسمين . 
(14) في ط : اشتراكاً . 
(؟) في ط : حام . 
)13) في ط : ... لم يكن ذلك موجبا إلا أن يكون عمرو ملكها ؛ لأنّ لالبلك 
57) في طل : ليست . 
84 فيط : كان أحدها حْيَاً . 
(59) فيط : ... فقد أوجب موت الآخر على رأي من رأى .. 
ل 5 الحدائق (/ا) 


الدؤقع» لأ ذلك لمن هنا تكزناك وان تاها سافنا در مسى 
وله : إن بات البارك - جل جلأله - لاص حَتَى رن يا حرف 
السّلب ٠61‏ ] . 


باب ذكْر الشبه 


التي اغْتَرٌ بهًا”' مَن زَّ زَعَم أن صِفّات الله" مُحْدَثة 
جل عَن ذلك 
اعلَمْ - عَصَبَنَا اللَهُ وَإِيَاكَ مِنَ المّلالة ء وأزانا سبل العم 
والحيالة'”" .اه مادعا هؤلاء القؤم'"" إلى هذا الاعتقاد الْحَبِيث أَنهُمْ رأوا 
أن إثبات الصّفات لايَصِحٌ إلأعلى وَجْهَيْن : 
أحَدُها : العقل والنظر . 
والآخرٌ : السّمْعٌ والبتضرا'" . 


(50) في ط : باب ذكر التشبيه الذي اغتر به .. 

(١؟)‏ في ط  :‏ تعالى عن قوهم - 

(5) فيط : سبل العلم والمداية . 
- وقوله : سبل العلّم والجهالة : أي : معرفة طر يقي العم والْجَهْل للتييز بينها . 
ولكل من عبارتي (ط) و (خ) وجه مقبول . 1 

(5؟) في ط : أن السبب الذي دعا هؤلاء القوم إلى هذا الرّأي الخبيث أنهُم . 

(4:؟) في ط : الْمُمَ والخبر . 


مل 


ولا طريق إلى إثُباتها إلآ'”'' من هذين الْوَجْييْن . ""'وإنا يَصِمٌ كل 
واحد من هذين الْوَجْيَين' ' بوجود د الْمُحْدَئات . فاما كان البارٌ 
تعالى ‏ في القدم قَبْل حُدوتْ الأشياء مُنفْرداً بالوؤجود . ولْمْ يكن هناك 
موود ب ندل عَلَيُه بآثار مَصنُوعاتِه'"" ٠‏ ويُخاطبّة هو تَعالى بِمَشْرٌوعاته 
أ -. حينئذ موصوفاً بصفة لعدم احاطبيْن والْمُعْتَبرِيْنَ . فاما أَحْدَث 
التؤكوداف: وق حتكد الاكت لآل عله ومغاطيكة لليتر” يانه 
وبالكاهالم مدو أنةاقاء زم واضو ذلك للمتنا دن بالعنات روط 
َفسَهُ هُوَ بها . فُصارت الصّفات مُحْدَنةُ بِحدوت الْمَوْجُوداتَ . 
ومن لايس بالنتؤات عرولا تسرف بان اله بَّث بََوأْ فالضّفات على 
رابه امور الكذتينا ارقي "العا لتقراوا جاتو كار قط عاتم 
وأشدَة 0 15 


فيَقال”'' لمَنْ قال بهذا القول الفاسد بدا الذي كلتفوة ”7 لا يطل 


له من أفعاله وما تقرّر في تفوسهمْ من مَغْرفَة صمّات وَصَفُوه 


(5) أكثر من هذين الوَجْهِين . 

(3؟-7) مابين هذين الرقين لل يرد في ط ٠‏ وسقط منه سهوأ . 

(590) فيط : بأثاره ومصنوعاته . ومخاطبته . 

(8؟) في ط : ومخاطبته البشر . 

(1؟) في ط : المخلوقات . 

(50) في ط : بأثاره ومصنوعاته فاشتقوا . 

. في ط : فنقول‎ )4١( 

(5) في ط : ... هذا الذي قُلْتْمُوهِ من معرفة أنه صفات وَصَفُوه بها لايُبطل .. 


كته 


أن يكون مَوْصُوفاً بالصّفات النفسانيّة في الأزل . فيكونٌ عالأ ٠‏ قادراً 
الريا لخي وَإِن م يكن هناك مَخلوق ا يُخاطب' ' . 
ولي من جهّة اط" في الصّفات اللاي ألا تبت لمؤضوفها حَتَى 
يوجَدَ مَنْ يَصفه بها ٠‏ ويُخاطب بصكتها . 

وإنما ححدث العلم للعلا" من الْحَلْقٍ باغتبارم » وبمُخاطبّة الله 
إيَاهَمْ بعد أن كانوا جُهَالاً بالصّفات . 

وما الحفات الحبيها فقانة اتفال + الانتطنيا خيل 35 خيا ىا 
لايُئبتها علْم من عَلمَها . 

ويَدْل”' على صحة قَوْلنا وبطلان قولهم أن الكاتب لا يُبْطِلَ كتابتة 
كم التكوب ب ركد رك النافى اسل سنن با نيهي 0 
الْمَبنِيَ ولا يَلرَم ذا علسْنَا الّىء أن مكوة المكلوة ل ا ا 
بالزمان ؛ ولكن العَالم قد يَعْلَمَ الت الموجود في وَقْتِ علمِه . وق 
ب مُضِيّه . ويَعْلمُ أنه سَيَكُونٌ في الت الذي يَجِبْ أن يكون 
0 ّ. 
(47) في ط : مخلوق يتل به أو مخاطب . 
(5؟) في ط : وليس من شروط الصفة النفسانية . 
(5؟) في ط : للحكاء . وفي بلاثيوس : العالم للحككاء . وفي ط : أ و بمخاطبة الله ايَاهم . 
(3؟) في ط : وقد دل . 


(5) في ط :« العلم والمعلوم معأ » . وزدنا ( معأ ) من ط . وقد ترك لها نالخ (خ) 
فراغاً . 
(4؟) في خ ٠:‏ يعل » . وأثبتنا مافي : ط . 


ومِنْ الدليل على فُساد ماقالوُ أنّ من صفاته ‏ عَرْ وَجَل ‏ ما يِتَعلُقَ 
ك8 25 لذ : إنة شيء ؛ وإنة موجوة . وإِنْه حي 52 
هذا الَأ الداسد أن يكوق العارية ال كان في الأزل قبل خَلْقَا 
(كة) 


الأشيَاء غَيْرَ شيء وغيْرٌ موجود « وغيْرَ حي ؛ وهذا يوجب ان كن 


دوف لمهم إن كانت الصّفات مُحْدَنَة مع الأشياء ‏ أَنْ يُخْبِرُونا 
و اخذنها ل فنا تانكر الدق: كديا ضيه كنا تكفل ننه 
مَوجُوداً مَنْ هُوَ مَعْدُوم واس لل بكى: ؟ وحَيا من ليس بحي ؟ 
وحقا مَنْ ليس بحق ؟ 
إن كان غَيْرُه أَحْدئها له :م يح ككل ذلك الف أن" ؛ يكون إلها آخر غيْرَهُ . 

, كين اكرام الدزن أخد ترها له 

فإن كان أَحْدَتّها له إله أخر فهو أَحَقْ بالعئاتة منه . 

وان كان اخدنها البَثْرٌ فكيف يَحْدِنُونها له'””' وهو الذي أَخحْدَنّهم . 


وار ر العدوم أ يُحَدتْ وو" 5 الذي يُنَكرٌ من ا" ن يكون 
ابي له 5 





(41) في ط : أن من صفاته عز وجل ما لايتعَلّقَ بالذات » وما لايَتََلّقَ بشيء من 
لموجودات ٠‏ وأنه موجودٌ وأنه حق وأنة حي . 

(50) في ط : قبل خلقه الأشياء . 

. في ط : وغير حقى‎ )0١( 

(25) فيط : فكيف أحدثوها له ؟ 


(9؟8) كامة ( موجودا ) ل ترد في : ط 


( )33( 


َ 
وكيف [ يحد ف “غازة مَن هُوّ مُحْتَاجَ إلى أن يُحدث نفسه 
وكيف 7 أذ لضفالا ليق ذالهوصاته كاتا 


فإن قال قائل : فإذا لت له تعالى الصّفات فهَل هولوة إنها راجعة 
إلى الذات ب ام إلى معان غَيْر بر الذات ؟ 

"“ففى هذه هذه الْمَسالة َلانَهُ وال : 
احدها : 

أنها ترْجعٌ إلى معان غَيْر الذات ؛ وهو قَولَ الْمَجدْبَة'" . وهذا'” 
كُفْرَ بت . نَمُوذ بالله مِنْهُم » لأنُمْ جَقلُوا البارخ تعالى حاملاً 
ومَحْمُولاً » وجؤهراً تتَلّقَ به الصّفات والأغراض . تعالى الله عَنْ قَوْلهم . 
والوَّجْهٌ الثاني 10*) 

أنها ‏ على اختلافها ‏ تَرْجِمٌ إلى الات لا إلى مَعْىَّ غَيْرها زائد عليها 
أنه عالم وأنه علّمّ ؛ وأنة عن حَياةً”'' » ذات واحذة لاتَغايرَ فيها . 


(01) من : ط . 

(60) إلى من يُحْدثْ نفنه ؟ 

(057) فيط : بعينها . 

(07-0) مابين الرقين لم يرد في : ط . 

(4ه6) في ط : الأول قول الجتّمة » وهو كفرَ بحت نموذ بالله منه . وفي بلائيوس : وهو كفر 
حت . 

(51) في ط : والقول الثاني . 

3 في ط : بأنه عالم وأنه حي . ذاتة واحدة لا تَمْيرَ فيها . 


ا 5 


وكذلك سائرٌ صفات الذات : 
وهذا قَوْلَ كبراء”' الفلاسفة ورُعّائهم ؛ وإليه ذَهَبْ الشافعى 
وداوؤود”"'' وجَاعَة من عُلّاء 1 77 ] الْمُسْلمين . 
وقال قوم : 
لاتقول إنها هو" ولا إنها غَيْرّهِ . 
فاغترض”'' عليهم مَنْ قال : إِنْها غيرٌ زائدة على الدّات بأن قالُوا : 
٠‏ لْيْسَ يُفقل شيكان ليس أحَدها الآخر ولا 0 0 فاغترض 
عَلَيْهم أُْحَابُ هذا القؤل وقالوا : من أَيْنَ اشتحال إثبات شَيْئين ليس 
حَدَهً) الآخر ولا هوغيره"" ؟ فإ إن فلم : لآنّ هذا خلاف الْسَْهُود : 
فنا لم : فكيف جَاز لكم أن يكون العالم هو العلم ؛ والحياة هو الْحَيّ 1 
والقادر هو القَدْرة ؛ وهذا كُلّهَ خلاف الْمَمْهُود ؟ فإن جارلم هذا جار 
لنا" إِنْبَاتَ شيئين لا يقال إن أحدها هو الآخرء ولا هو غيرٌه ٠‏ ون 
كان خلاف الْمَعْهُود . 
)0١(‏ في ط : أكثر . 
)60 الإمام الشافعي 0 وداوود الظاهري اصن المدهب الظاهري ' 
(7) في ط : لاتقولوا إنها هي هو ولا أنْها غيره . 
(14) فيط : فإن اعترض . 
(64) فيطل : بأن قال : لايُفقل شيئان أَحَدهما ليس هو الآخر . 
(55) فيط : ليس أحدهما هو الآخر ولا غيره . 
قوله بعد هذا : « والحياة هو الحي ٠»‏ كذا ورد ترتيب الألفاظ في النسخ كلها . 
(2) في ط : ول يَجْرْلنا إثبات شيئين لايقال إن أَحَدَهها ... 


2 


1م م انفد 1 


قَالوا : ونسالكم : فل يَجبْ إذا قامّ الدّليل على صحّة شي 
بْطل إذا لم يُوجَد له نظيرٌ من الود أم ١‏ فإن أَوْجِمم أنه اتح 
إبسات ثيء حثى يكون له نظي من امنود لمكم أن يطل بلطل" 
َوْلّكُمْ : إن العلْمْ هو العالمٌ ٠‏ والْحياة هو الْحَيّ على ماقدّمنا . وَزمكم 
لأ تثبتوا شين لين في زمان ولا مكان . ولا يشبة شيدا » ولا يُشبهه 
ب 


وا دض أن يت المي انل يه ايلم يرأ ترخذ له 
د عي ومني 


قالوا : فإن قال لنا"'' قائل ؛ فَمِن أَيْنْ ور كم وأبِطَلتم 
ول خصومكُمْ من اممتزلَة إن الله عالمٌ بلا علم ٠‏ قادِرٌ بلا قذرة ونحو 
ذلك ؟ وقد الوق قولك "ا وقَولهم في أنة خلاف الْعْهُود ؟ 

ناطوان الاح لدان 5 قؤلنا لاهو المعية لآن قَوْلنا مَبُنِي عَلى 
أطل متحيع يَخُور أن يَف الله تماق نيه 


(34) في ط : صحة الثيء . 

(1) في ط : لرمم بطلان فولم . 

(:2) فيط : ولا يُقال . 

. في ط : فإن كال قائل‎ )١( 

(90) أي : من أين غَدَدثموه ( جعلتوه ) صحيحا ؟ 
(1) في ط : قولك . 


وقولهم مَبْنيْ على صل فاسد . وهو أنّ صفات الله مُحْدَنَةٌ ٠‏ وهو أَمْرَ 
لله اشغ" والتفل . وأيضا فبإنث ُصوص اشع تُسَحَحْ فنا 
واتطدل تزليب لان الله سال قعه افق اليه عل فنص الترق 
وتواترت الاخبار عن الع 2 3 لَه فدرة قإراةة ٠‏ ونخوٌ ذلك مما 
5 (دم 


لاتقدز الْمعْتَرلَهَ عَلى ذفعه 

وإبااق قولنا حئية رصت وفنا عتيقن"""". فإذاامة الاخل ل 
يي لل م 0 ده ا وه 0 1 
يرك" لِشبية تغرض في التفريع : وأمًا قولهم ففاسِد الأصل والتفريع 
ا . 

1" اوأمًا صفات الأفعال : كخالق . ورازق : فالقول فيها أن 
البارئ تعالى لم يَزْل موصوفا بها . لآنة يَسْتتحيْل أن يكون البارئ تعالى 
ا 50 ا حي ا > 
للق . والرّزق . والخلوق . والْرْرُوقَ . 

فإن قيل : هذا يُوحِبْ عليك نفدم" العام . وأنه لم يَزْلَ موجوداً 

2 م 700 د 7« ٍ . ل ل اه 
معه . قُلنا : لا يُوجِبُْ ذلك ؛ لأنُ الصّفات”" في اللغة يُوْصَفُْ بهَا مَنْ 
)0075 في ط : السماع . 
ننه في ط : على رفعه . 

(0) في ط : وإذا عرضت في قولنا شِبْهَة وقفنا عندها . وفي بلاثيوس : وأنا في قولنا . 
(10) في ط : لم نزل عنه إلى شبهة تعرض .. 

)م في ط : وإنّا المخدئات هي الخَلْقٌ .. 

(0) في ط : القول بقدّم العالم . 

(40) في ط : .. لأنّ الصّفات يُوصف با في اللغة من فمل ... 


١6 ل‎ 


فعل فيا مض . ومن يَفْمَلُ في الال . ؛ من هو تسد أن فعلاق 
التتمل فال كان ضَارب عَمْرِو وأمْس ٠‏ وضارب غَمْرأ الأن . 
وضارب عرأ غدأ ذا وم في اللّغة الغربيّة من أ نْ يَحْتاج إلى شاهد . 


(41) فيط : يقال : زيد ضارب عراً أمس 
- وق خ : فيقال : إنه ضارب عمرو أمس 


به 


الباسباسادس 


في شرح قولهم : إن البارت تعالى لا يَعْلَم" إلا نَفْسَه 

هذا القَوْل ‏ عَصَمنا الله وإيّاك من الزلل - قد أَوْهمَ كثيراً"' من الناس 
نهم أرادوا به أنه غَيْرٌ عالم بغيْره . 

وَاسْتَعْظم قَوْمٌ منهم أن يَصفوةٌ بهذه الصّفة فَزْعَمُوا أنه عالمٌ بِالكَلَّيَاتَ 
غيرٌ عال بِالْجَئِيّات . 

وزعم أَخَرُون أنه عالم بعلم الكليّاتِ'" والْجَزْئيّات بعلم كُلّي . 

وهذا القول الثَّالت أَقْرَبٌُ أقوالهئ إلى الْحق وإن كآنّ فيه مَوضِمٌ 
لتقي » وأضا الفؤلآن الأحران ننه اكميع فنها الحظد] الفنائية ‏ . 
وَالْجَهْلُ بصفات البارئ جَل جلاله . وسُوء”'' التأول لكَلام القدّماء من 
القلاسقة . 


ويَجب عَلَيْنا أول أن نين مَعْنى قَوْل الفلاسفة المَُقدمِينَ : إن البارئ 


) في ط : أوهم كثيرأ ( بحذف قد ) . 
0( في ط : أنه بعلم الكليات والجزئيات بعلر كُلّي . | 
(:) في ط : الخطأ الفاحش . والجهل في صفات الله تعالى بسوء التأويل , 


ادن 


مز(ة) 


تعالى لا يَعْلَمْ إلا نَفْسّة » وأنّْهُم لم يُريدوا بذلك أنه جاهل نغَيْرِه . وثورة 

أي 5 نو طق ل ا ف الى 5 اب كي ا 
من كلامهم ما يدل على تراءتيمْ ممًا توهّمة هؤلاء غَليهم ‏ ثم تناقضهم”" 
د ذلك في توا به ؛ وباله توفي . 


أي 


فصل 

أمًا قَوْلهم إن البارئ تعالى لايَعْلم إلا نفْسَة فيَحْتَمِل أَرْبعة مَعان 
يقرب بَعضها من بَعض :. 
أَحَدُها : 

أن الوجود نؤعان : وَحِودٌ مُطْلْقّ . ووٌجودٌ مُضاف . فالوجُودٌ 
الْمُطْلَقٌ هو الذي لا يَفَتََرٌ إلى مُوجد ء ولا هُوْ مَعْلُولَ لملة هي أَقْدَمْ 
منه . والوجوث الْمُضَافَ هو الذي يَفتَقَرٌ إلى مُوجِدٍ كان علَّةٌ له . 

فَالوَجِودٌ الْمُطْلَوَ [؟؟ ] : ه؟”"ا الذي يُوصَفْ به البارخ ‏ جل 
جَلالُه ‏ لآنه الموجود الْمُطْلَقَ الذي لا علَّةَ لوَجُوده . 

والوعوة التكاتة يهو الندى: توطفة جه سوا دن المؤتكودا ع لان 
م عي" دهم (ه) ف قم دزا اس دم ا 98 2 
وُحِودَ كل مَوجود مُقتبّس من وجوده وتابع له ٠‏ ومتعلق به ٠‏ حتى إنة 
لو تَوهُم ارتفاع وُجوده تعالى لارتفع وجودٌ كل شىء . 
(4) فيط : فنورد . 
(9) في ط : تناقضهم ( بالتاء ) . 


(0) في ط : هو الوجود الذي . 
(4) في ط : كل شيء . 


أجل هذا شَبّهُوا وجود الأشياء عنة بوجود ثور الشّمس عن 
اكمس" . لأن التّمس إذا ذَهَبَت ذَهَبَ نورُها ؛ ولم يُريدوا بهذا الكلام 
تشبيهة”"" بالنموى عل الكفيقة :+ الأ البارف تال عن" أن دكون لد 
نظي :و إنا أراذوا بهذا تجديل"؟' انسار المزكوداف إل لحوده قل وي 
التقريب من الأقْهَام . ْ 1 


8 قالّوا انها : أن وجود الْمَوْجُودات عنه كوؤجود الكلام من المتكلم 
لا كوْجَود الدّارهن البثاء.؛ لأ الدان يمكن أن تكد معت اليناء. : 
ولا يُمكن أن يُوجَدَ شيء إلا بوَجود البارئ تعالى . 


فلَمّا كان البار تعالى هو الْمَوْجُودُ الصّحيحٌ الوُجود كان وجودٌ غَيْره 
لاحقأ بوُجوده وتابعأ له . وم يكن في الوجود إلا هُوَ في مَطنوعاته!"' 
صاز الوجودٌ من هذه الجقة كأنة مَوْجُودَ ( واحلد ]"'' والْمَعْلُومٌ كآنه مَعلُوم 
الح مان لاط له ل لس جود لك لسرا 


(9) في ط : من الشيس . 

. في ط : تشبيهاً بالشيس‎ )٠١( 

. في ط : لأن البارئ تعالى عَرْ أن يكون له نظير‎ )1١( 
.. في ط : أرادوا بهذا المثل افتقار‎ )10( 

. في ط : ولم يكن في الوجود إل هو ومصنوعاته‎ )1١( 
. مايين معقوفتين مضاف من : ط‎ )١5( 


ؤغءذه 


و لْمَعْنى الثاني 
أن الْمَعْقُولَ تَنْممّ للعاقل وتتي للجؤهر”' : ولولا ذلك مااحْتاج إلى 
أن يَعْقل غيره . اله ت"" العاقل ذليل على فَضله ؛ بل 
فيها دلآلة"' غلى شِدة تفصه . فَعَلى قَدْرِ كال التّيء في جَوْهَرِه تقل 
معُقولاتة » وغل قذر تقصه تكثر مَثقولانة . ولأجل هنا ضار النقضْ 
لازمأ لكل موجود دون البارئ تناك د لأنها كلها لاتتال الفضيلة 
والكال إلا بِمَقلهَا البار جَلَ جَلالة”" . فأَفْرَيُها إليه أَكْمَلها , وله 
تفصأ ؛ لأنه لايتحتاج في قال جؤهره إلى أكْثّر من عَفْله الملّة الأؤلى . 
وكلما انخطت”'' مَراتب الْمَوْجُودات كَثّر تَقضّها , واحْنَاج كل واحد منها 
في كال جَوْهَره إلى أن يل كل موجود قبألة مع عله الألة الأولى ؛ إِذ 
لايمكِنة عل الملة الأولى حتّى يَعقِل الونائط التي بن نه وتنها .فلم 
كان البارئ تعالى هو نهاية الكّال كان غَنِيَاً عن أن يَمُقل غَيْرُ » وَإِذَا 
( 0 ]كان”' عَقَلَ نَفْسَة فقَدْ عَقل''' سواه 
(1) في ط : أن المعقول بتيم العاقل وتككيل تجوهره ؛ ولولا ذلك مااحتجنا إلى أن نعقل 
غيره . 
(13) في ط : وليست كثرة المعقول دليلاً على فضله ... 
(17) ضبطها في الأصل المخطوط بكسر الدال : دلالة . ووصح فيها دلالة ولالة . 
(18-14) مابين الرقفين سقط من النسخة : ل 
- وقوله : بعقلها البارخ : كامة البارك مَفْمُولَ به للمصدر عقل . 
(19) فيط : فكلا الحطّت . 
(0؟) فيط : وكان إذا عقل ... إلخ . 
)1١(‏ في ط : فقد عقل ماسواه .. المعنى الثالث ( بحذف الواو ) . 


11ت 


والْمَعْنى الثّالث : 

قد ذَكَرْنِاهٌ في باب شرح قوم : إن الأعداة ذوائرٌ وهْميّةٌ » عند شرح 
قَؤل أرسطّو : إن الباركئ تعالى عله الأشياء . على أنه فاعل لها وعلى أَنهُ 
غايَةٌ لها لها نروعل انة مور لا ' وذكرنا أنه لم ير د الصورة””"' التي هي 
شَكل وتخطيط ٠‏ ولا الصُورّة التي هي النوع لان لاض صَفُ بالمورة . 
قَلَنا إنّ مَعْنى ذلك أن عر ليا ررد ادر 
عه انلق كانه ضور الاتخردات إذ كانه ان) توكة وعوده ا برج 
الْمُصَدَدُ بصُورته . وصازر وُجِودهٌ كالجنس الذي يَخْمَمٌ الأنواع 
والأشخاص ء وإِنْ كان البارخ تَعالى نل 7 يُوضّف بجلس أو 
نوع أوشخص ؛ ولكنة ل تقريب لاحقيقة . فيصيرٌ الْمَعْلُومُ 
واخامي ولاك 13 ران 


وض ال الرابع 
أن الإنسان لا يَول7" الاشياء بذاته وجَوهره » ولو عَلِمَها بذلك"" 
لكانت ذاتة عالمَة أبداً , ولم ب 0 اكتسّاب العلم . ونا يَعْلَمّ الأشياء 


(؟؟) فيط : لم يرد بالصورة .. 

50) فيط ؛: تنه عن 

(9؟) فيط : بعليل 

(10) في ط : فيصير المعلوم من هذه الجهة أيضأ واحداً . 
(52) في ط : المعنى الرايع ( بحذف الواو ) . 

90) في ط : أن الانسان لا يعرف 

(54) في ط : ولو عامها بذاته وجوهره . 


111 


بأمورٍ رَائِدةِ على ذاته يَتَخِدّها آلات يَنَوصّل بها إلى نيل مَمقُولاته"" ؛ 
وهي : 

الحواض خسن ' 

والْمَعْقُولات الأول ؛ التي يَجِدُها مركوزة في نفه , ولايَدْري من 
الوشتاك ل 0 

فيهذين المدية من الآلات يَنَوصّل إلى اكُتساب الْمَعسارف التي 

00 " ؛ وَيَحْصّلْ له عقل مُْتّفاد . 

والبارك بعال لا ترمفبانة َعلَم الأغياء بهذه الصّفة » جل عَنْ 
ذلك" . 

وإِذَا اشتحال أن يَعْلّم الأشْيَاء على هذا السّبيل صم أن عِلْمَهُ ذاتي 
ليس باكتساب . وإذا اسْتّحال أَنْ يُوصف أن عِلْمَهُ شيء زائدَ على ذاته 
كنت ذَانَهُ هي الملْم بيده . وإذا لم يَصِحَ أن توص نه ملق إل 
غيرة ايل كل خولرن ندر البقخة 1 الحا والحله واللطليون طن ني" 


2 م 


واحد بخلاف ماتفقله من أنفسنا . 


وإذا نبت هذا بالدّلائل التي يُضْطْرٌ إليها"" . صارٌ : إذا عَلمْ نفْمَة 
فد غلم كَل شيء . 
(59) في ط : معلوماته . 
(0؟) في ط : إلى اكتساب المعاني التي تجوهر بها » ويحصل له العقل المستفاد . 
(١؟)‏ في ط : بهذه الصفة . غز ذلك . ( أظنها سقط منها جل ؛ وتصحفت عن إلى غَز ) . 
(9”) في ط : نضطر ليها ( بالنون ) . 


2107 


وممًا يدل على اعْتِقَاد كُبَراء الفقلاسفة وجلتهم'"" أن البارئ تعالى عالم 
3 كلل عن انين عدا ردان ارا" ومناهو المطقة ونه ببراحه 
عالمٌ بصَمائْر النفوس ووساوس الصّدور ‏ مع فَوْلهمْ إنه لايَعْرفَ إلا نْفْسَةُ - 
قولهم”' : إن التارئ تعالى مَوجِودَ” '' مع كل شيء ؛ ير يدون أن الوَحْدَة 
م وجي يس ا 
ا الي وى" مل مَنْهَوَ ب ارك عن يه 
هذا أن يقول : إن البار وعد ؛ وهذا 
إنْبَات الشيْء ونقيضه مَعا ؟. 

ومن ذلك قولهم : إن البارئ تعالى عَقَل مُتَجَرّدَ عن المادّة » بخلاف 
مَايُوصَفٌ من أَنّة"" عَقْلُّ ؛ إذْ كات لاءء نشبة شَيئاً ولار؛ لبان 4 


(5) فيط : وما يدل على اعتقاد الفلاسفة وذكرم أنّ . وفي بلائيوس : اعتقاد ذكر 
الفلاسفة . 

(1) في ط : مقدار ذْرَة . 

(4؟) في ط : فقوهم . 

(7؟) في ط : إن البارك تعالى مع كل مَيِء . ( بإسقاط : موجود ) . 

(19) فيط : ذات آخر . 

(5) في ط : يتهيّأ كل متهي . فكيف يم ( بدلا من يتوهم ) . 
- و: تَهوّى : من الحوّية وهي ٠:‏ حقيقة الشيء من حيث عَبَرْهِ عن غيره » وتسمّى 
أيضاً وحدة الذات »- من المعجم الفلسفي ‏ 

(59) في ط : مايوضف بأنه عقل . 

(40) في ط : إذا كان لا يشبهه شيء ولا يُشبه شيئاً 

الحدائق (4) 


1١١ 


وإذا كان عندَهمٍ عَقْلا مُتْجَرّدا''' من المادّة لم يَف علة شَيء لأن 
لمائم لنَا من إدراك الأشياء إنما هو المادّة . 


ومن ذلك فَوْلّهم : إن العاقل والتقل وَالْمَعْقول منة شَيْءً واحدّ . 
وكذلك : العالم والعلمَ والْمَعْلُوئ"'' عَيءٌ واحد . فَذَاتهُ عنْدَهُمْ عقل 
وعلَم » ٠‏ فكيف يُنَوهُم عَلى مَنْ ذاته قل نك" يوي نه و ؟ 

ومن ذلك قَوْلَهم : إن الفرض في“ العلم القَرْبُ من الله تعالى في 
الصّفات » وقولهم في حَد الفلسَفة : إذ ن مَمْتَاها التشة بالل تعالى بمقدارٍ 
طاقّة الإنسان . فصح” '' بهذا أَنْهُ تَعالى العاله"'' على الإطلاق ٠‏ وأنّ علْمَةُ 
هو العلُمٌ على الإطلاق . 


مِنْ ذلك قول أَفلآطّون في كتاب طَيُمَاوْس حين”" تكلّم في العَوالم 
العالية فذكر فَضْلَها ثم قال : وهذا لي لنا في انا هذا بل لَوْ عسى أنا 
في القوالم العاليّة إذا نَحْنْ تَهدَبْنا فَجَرْنا الأفلاك الشَمْمَةٌ وحركاتها 
بَطَلمًِا ؛ اوشاغال الى دين" حَنَى نَحُلُ في عالم العقل الذي 
)2١(‏ في ط : مجرّدأ عن المادّة . 
(15) في ط ؛ أن يغيب 
)4( في ط : الغرض من العم . ( وهذا هو المشبور في مثل هذه العبارة ) . 
(45) فيط : فيصم 
(43؛) في ط : عالم على الإطلاق . 
(9؛) في ط : حيث تكلم . 
(ه) في ط : إذ تر 


0 


لاتخفى عَلَيّه خافيّة » ولاتَحوزة”' صُورَة”" ء وليسَ فيه زَمان , 
ولأمكان ا دب كه ' ولاهيول ابل الأعباء فيه حفائق 
لحر ورد لل فر" يل لتر دافا ةلاصل 
ما وخريها كا ةد تالت البارئ 
جَل وعَرَلها . 

وقال في موضع آخر » وهو ! يُرِيْدٌَ ! أن يَنفِي عن نفسه أن ينو 

« إنَا نْرِيدٌ [ ؟5 ] بِقَوْلنَا : إن العالم لَمْ يَزْلْ : أن العوالم قد كانت 
مُصَوّراتِ عند البارئ عَزَّ وجَلِ مُتَمَنلاتِ بالقؤة قَبْلَ كَؤنها . وذلك أن 
الباروة تعالى لَمْ يَرْلَ متَطلّعا إَِيْها » ناظرا إلى ذّاته » غارفا بوَحْدَانيْتَه . 
فََرْدادَةا””' على ذاته بِالْمَعْرفة هو عالَم التقل الْمُطَابق لَه فيه الصُوَرٌ 


َم 
ل ©6089 سه 


٠ 0 


وهذا الكَلامٌ وإن كان فيه مايَْتاج إلى التعَقَب فقد صَحْ منة أن 


(45) في ط : فهذَيْنا . 

(50) في ط : ولاتجوزعنه . 

. زاد في المطبوع هنا : ومنه انتشاق الصورة‎ )0١( 
. ) في ط : ليس قوّة ( ياسقاط الأداة : في‎ )00( 
. ) في ط : ثابتة وراجعة ( بحرف العطف‎ )07( 

(56) مابين معقوفتين من : طل . 

(605) فيط : غير زائد على ذاته بالمعرفة هو ... 


1١80 ٠ 


مَدهَبَُ : أن البَارئ جَل جَلالَة عالم بالأشيّاء قَبْلَ كونها بخلاف مايُنوَهُم 
وفكاءنة ل عل للك ألضا مر تدكا" قزلة فق الدواميهو 


« ها من"" شواء عون على لاح أمْر كل واحد من النا .أ 
جماعتهم من أن يَعْلَمُوا ويَعْتقَد ىُ خذوا كلاه اراء زولا اناهن أن تكيلوفنا 

ويَعْتقدُوا خلافها : 

أحدذها ا يَعْلْموًا أنه للاشياء صانعاً ؛ 

والغنال:: أن ككلموا آنه لاتمدل فنا + ولاينونة عىء يل كل 
الأشيّاء تحت علمو(*") وتَحْت عنَايَته وتذبيره . 

والشالث اهل ترقتة وا عا من ن أحد أن ن يُخْطئَ خطيئة 
يتَعسّدَها ؛ على أن يُقيْمَ يازائها قُبانا إليه فيغفرٌ لَه بَل إنَا يَقبَلُ قُوْبانة 
إذا عَمل عملا صَالحا » . 

ّم قال : 

وهذه معان إِنّا مَْدنُها ومَوْضْعٌ تَعلّمها من عل" الأمور الإلهيّة » 
يهو تكن القراكة 17 الولوجيا : 0 
(43) سقطت كالمة « مذهبه » من طْ . 
(51) في الأصل انخطوط : بل هي شيء . وأثبت مافي ط لجريه مع نْسّق العبارة ؛ ويكون 

من ناسيخ ( خ ) تصحيفا . 
(58) في ط : في عامه . 
(59) في ط : من عام الأمور الإلهيّة . 
)٠(‏ لم تظهر الكامة بوضوح في خ . وأثبتنا مافي : ط 


انه 


ومِمًا يَدَلَّ على ذلك من مَذَاهِِهمْ اعتقادهئ وتَصْرِيحُهم أن العالم 
لكان كين كا أن الإنقاو مال مير كا أن المتوسات تضل أل 
النفس الْجَزئيّة بتوسْط الحواس الجممَائيّة . بلا زمان فتنطيعٌ ضور" 
في الققل الجزئي المَيُولانيَ فكذلك في العَالم الذي هو الإنسان”' الكبير 
أشياء هي بمنزلة!"' الحواس للنفس الكليّة التي هي نفْس الإنسان الأكبر 
َنَصِلُ"" بها من قبّلها أحوال العالم بلا زَمان . وإذا انُصَلَت بالنفس 
الكَلْيّة اتصلّت بالقل الكُلَىي كاتصّالها بالققل الجُرْئيَ ؛ وإذا اتصلت 
لعفل الكلَي' انصَلَتَ بالبارئ جَل وتعالى ؛ لأنٌ المَْلَ الكُلَيْ لا واسطة 


بيْنَهُ وبين الله تعألى . 


فهذه جُمَلَ من كلامهم!”' تَدْل مَنْ تأمّلها على براءتهم من سُوه تأويل 
من نسب إليهم القَؤْل”" بأن البارقة لايَعْلم الأشياء : ( ولايَعْلمٌ إلا 


1 
نفسك ) 6 


ا 


)9١(‏ في ط : فتَطْبَعٌ صُورَتها 

10) في ط : إنسان كبير 

ليذه في ط : تمائل 

(14) في ط : تتصل * 

(34) في ط : تتصل من كلامهم ومناهبهم ( بزيادة هذه الأخيرة ) 
(13) في ط : قوهم إن 

797) العبارة مزيدة من : ل . 


.ا 


قصل 
وقد احْنّجَ مَنْ زْعَمَ أن الله تعالى لايَعْلَمُ الأشْيَاءً بأن قال :إن 
اسْتحالَ أن يُوصَف بِأنه يَعْلَمُ [ 77 ) الأشياء لأ العلّم بالأشياء”"" يُحْنَاجَ 
فيه إلى إذراك الحواس » وتقدي الْمُقدّمات التي بها يُنَوَصّلَ إلى مَعْرِفَة 
الكليات مِن الجزئيات ٠‏ وفيه كال العالم ؛ ويّحْنَاجٍ فيه إلى تَصوْرٍ 
وتخَيّل ؛ ؛ والبارط سبحانة يُجِل عن أن يَوْصفة بأنه يَقْصَدْ ور فقا أذ 
ينَحَيلَه » أو( أنه ]"" ذُو حواس يتَوصّل بها إلى مَعرفة شيء » أو يُحْنَاجٌ 
العقتات #دوان غَيْره يد لوي ٠‏ بل هو المفيِدٌ الككال(" 
لكل كامل على مقدار مَرْتبها"" ؛ وهو غَنِي عَنْ غَيْرِه ؛ وغَيرَهُ مُفتقرٌ 
عات عباتي نيم 

وجَوابنا عن هذا هوأن تقول لهم ١‏ 

هل تزعموة أ البار تسالى يُشبة البثر في ذاته وصفاته 1 طش 
مس اا يو" ب حون ار 0 
2 الأشياء : 


(هة) في ط : لأن العالم بالأشياء . 
٠ )19(‏ انه ه مضافة من : ط . 
)7( في ط : يفيد الا . 

)7١(‏ في ط : بل هو مفيدٌ للكال 
(7) في ط : على قدر مرتبته منه . 


- ١١64 


وإن قالُوا إنة دوسيو عدي قلنا لَهُم : 
مِن ين قتم علمَة على عِلْمِكُم » وأو جَبْتم أنه إن كان عاليا لزء'”" أن يَمْلَم 

باستنبَاط ومُقدّمات : واحتاج 7 ا 

وماتَنْكِرُونَ من”" أن يكون يَعْلَمُ الأشياءً بنوع آخَر من العلم 
لايكَيْفُ » ولايُشبة علَم الببشر ؟. 

وماالّذي تُبْطْلُونَ به هذا ؟ فإن قالّوا لايُعْقَلٌ علَم إلا.هذه الطرّق 
مهم َشِْية البارئ تعالى بتخلوقاته ‏ ونا لهم : من أيْن عستم أنة 
عالمَ » وأنة علْمَ » وأنة مَعْلُومٌ : شيء واحد لاتَغايّرَ فيه ؟ وكذلك ألة 
عاقل ء وأنْهُ عَفْل » وأنة مَعْقُول شئاء7"' واحدٌ من صفاته"" . وهذا أمرٌ 
غيرٌ مَعقُول فيا نَعْهَدَهُ من أَنفِْنَا ؟. 


ويُقال لَه كذلك : لالفقل مَوْجُودا إلأأن يَكُونَ جَؤراً حاملاً 
للأغراض . أو عَرَضأ مَحْمُولاً في جَوْهرٍ . فاحْكّسوا على البارئ تعالى 
وَجَلَ أنه جَوْهَرٌ من جنس الجواهر الْمَعْقُولة » ولا فَرْقَ 

ويقال لِمَْ زعم منهم أنة يَمْلَمٌ الكليات ولا يَعْلَم الجِئِيَات : من 
ين فرقم لمان 5 


(70) في ط : لزمه 

)076 في ط : وماتنكرون أن يكون ( بحذف الأداة : من ) 

(1). في الأصل المخطوط ؛ بشيء واحد . ورجّحت مافي ( ط ) نجاراته العبارة السابقة . 
(013) في ط : شيء واحد في صفاته . وهذا غير معقول . ( بإسقاط كامة : أمر) . 


اه 


فإن قالوا : لأن الْجرئيّات تَدْخل تحت الزمان » وتََغيْرُ ببَعَيْرُهِ , 
ويْحَاج في سئْرفتها 1»؟ إلى الحوان"" .00000 

وجوابنا”"' عن هذا أن تقُول!"" : 

سم َمْلْمُونَ أن الإنسَان إن يَْلمْ الكليات ‏ بِمََاهَدَة الجَزْئيات 
الواقعة نَحْت الزمان , والاسئتدلال عَلَيْها بالْمُّقَدَمات الغَرِيْزِيَات . فهل 
تَرْعمُون أن الله تعالى يدرك الكليات بهذا السّبيل 1 

000 
البَثْر في علّم الكليات فا الذي يَمْنَمَه أن يُشْبِهَهم (" في علم الْجَرْئيّا ؟ 

وإن قالوا : لايَجُوز أن يع الكليات 3 ُو مايَعْلَمُه'” البَشْرٌ : 
وإ يَغْلمها بنوعآخر م من الملم لايكيّف ولايشْبة عَم لكا ندا : فا 
مانم أن يَعْلَمَ الجُئيَات بهذا العلم ] ولا فَرْقَ ؟. 

وعٌمّْدَة هذا الباب » وغيره » من الكلام في صفات الله تَعالى أن تَجْمَلَ 
أصْلّك”" أن البارئ - بان - لا يُشبة شَيْئَا » ولا يُشبهة شّيء . وتجتهد 
في أن تكلم لزه الحكلةُ بالتراهين الواضحة + ل 


في ط : إلى الحواس الْحْسْس . 

(8) في :خ وفي : ط أُيْضأ : « وجوابنا » بالواو . والكلام يقتضي الفاء . 
ؤ/ا) في ط ؛ أن نقول لهم . 

(60) فيط : يشبهه . 

(43) في ط : مايَعْلمُها . 

(80) في ط : أمَلك ( بالميم ) وهو تحريف ظاهر . 
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فإذا تفرّرت في نَفْسِكَ سقطت عَنْكَ هذه الوّساوس كلها :7" لأن 
يْنَ غغلطوا في هذه المعاني إذا عَرَضَّ لهم المَلَمكتم نهم يَقِيْمُون الله 
3 بالبَمَر» ويُسْبّهُونَ صفاته نه بصفائه ل ! 


وقد أَنبتَتْ خَرِيعمّنا الْحنيفية , التي كر فنا الله تعّالى بها ٠‏ أن الله عَالمَ 
بكبير الأشياء وصَغْيْرها ' الا يربج عَدة عَنْهُ مْقَالَ ذَّرَةِ في الكّموات ولا في 
الأو" ورانسو يل عاد الأغيّن وَمَا تخفي الصدُورٌ ج!"" ؛ 
و< ماتشقَطٌ من وَرَقَة إلا يَمْلَمها ء وَلآَحَبْة في ظَلمَات الأض 
ولا رطب ولا يبس إلآ في كتاب مُبيْنٍ 94" . 

وهذه صفَّة الكمال التي تِلئِق بالله تعالى . لا ما زَعمَة”" هؤلاء 


المتطلون : 





(7-45) مابين الرقين سقط من : ط . 

(45) في ط : صفاته بصفاته . 

(84) في ط : لايغيب . 

من الآ 1؟ )من سورة سب( ) : وامها (١‏ فقا لين كترو لايك 
السّاعَةَ قل ِلى ورَبّي لَتَأتِينكَم عَالمٌ الفيْب لا يَعْزْبُ عنه مثْقَالَ ذَرّة في السّماوات ولا 
فِي الأْضٍ ولا أطْفْرٌ من ذلك ولا أَكْبَرٌ إلأ في كاب مُبِيْنِ » . 

490) الآية ( 1١‏ ) من سورة غافر( ٠0‏ ) . 

(هم) من الآية ( 55 ) من سورة الأنعام ١(‏ ) . وتمامها : <« وعِنْذَة مَفَاتحٌ المَيْب لا يَعْلَمَهَا 
إلآَهْوَ ويَملَمٌ مافي البَرَ والبَحْرِ وَمَاتَسْمُطُ من وَرَقَة إلا يَمْلمها ولاحَبّة في ظْلمات 
الأْضٍ ولا رَطب ولا ابس إلآفي كتاب مين > . 

(45) في ط : لا مازغم 


ا 


وقد ذكرنا من كلام الفلاسفة الْمتَقدّمين مايُّطابِقٌ هذا الذي وَرَدَ به 
5 0 هة م 2 0 06 

شعن/ ١‏ - وقد قلت فى ذلك ل 
| فخ مخلع البسيط ا[ 


ياواصفارَبُه بجهل ْم تقدر الله حَق قذدرهة 


كيف يفوت الإألةعلم ‏ سر مخللوق 4ه وجهره 
ل 2 رم " م4 . 1 


)6١(‏ في ط : وردت به شِرِيْعَتَنا 
(١)‏ الأبيات في جموع شعره . 
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الباسب لسارت 


فِي إِقَامّة البراهين 
على أنّ النْفْس النّاطقة حَيّةٌ بَعْدَ مُفارَقة الجلم 
و ثلاثة : 
نبأتيّة ؛ 
وحيوانيّة ؛ 
وناطقة . 
فأمًا النْفَْ التَباتيّةٌ والنفْس الْحَيواتيَةٌ فلانَعلم خلافاً في عَدَمِها 
بعَدَم'" الجلم « وإنا وقع الخلاف في النفين 1 6 أ الناطقة : وهي 
العاقلة المُمَيّرَة . فَزْعَم قوم انها تعدم عند فراقها الجنم كمَدم النباتيّة 
والحيوانية . 
وقال قوم إنها باقيةٌ حَبّةَ » لا عدم لَهَا . وهو مَدْهَبْ ( سُقراط 
وأَرِسْطُو وأفلاطُون ٠‏ وسائر ]'" زعا القلاسقة . وعلى ذلك تَدل الشرائع 
.0 
“كلها . 


(1) في الأصل الخطوط : بَمْد الجسم . ورجّحت مافي : ط ؛ اثتلافاً م ماسيلحق في 
كلام المؤلف . 
(؟) هابين معقوفتين مضاف من : ط . 


ا" 


وأنا أذكُر جُمْلَةَ من البراهيْن ين الفَلْسَفيّة على تقائها ؛ لأنّْ الشُرْعية 
اتَلِيِقَ بهذا الْمَْضع ؛ وبالله النُوفيق . 


بُرْهَانُ أول") 
مَيْل الإنسان إلى الشهّوات الطبيعيّة وانغارة اق اللداض الْجَسَدِيّة 3 
تَمُنَعُةٌ من تصور الحقائق وقول الْمَعَارف و ويكسب ذهنة هُ بلادة . 
0 حدة , ويُعِيئةٌ على قَبُول الممعارف وتصور 
ق . فدّل ذلك على أن المادّة الطبيعيّة آفَةَ للنفس الناطقة" ؛ وأنها 
لا لع ها كفك ار تن 0007 


وفق هن هذه المعذيات آذ تكون عقف الحو أضه ر يدا ال 
للحقا' لق لانسلآخها من جَميع المادّة د كو وه و إلا 
لحي #الق اذن عن دزت ؛ الجلم" . 

وقد وَاقَقَ هذا البَرُهانْ الفْلْسَفيُ من نصوص شَرْعنَا قَولَ الله تعالى : 


(9) في ط هنا ء وفي سائر ماورد من ( برهان ) في هنا الباب من عناوين جاء في ط 
معرّفا : البرهان الأول » والبرهان الثاني ... إلخ . 

(؛) فى ط : الطبيعية والأهواء واللّذات الجسديّة . 

(ه) في ط : فدل ذلك إذابّة الطبيعة للنفس الناطقة . 

(3) في ط : وأوضح معرفة ؛ فينتجٌ من .. 

7 في ط : بعد الجسم . ( بنقص كامة : موت ) . 


12 


١‏ لَعَدْ كنت في غَفلة مِنْ هذا فَكَشَفنا عَنْكَ غطاءك فَبَصَرّكَ اليَوم 


حَديدَ 4 , 


وقول نبيّنا عَلِيْهِ السّلام : 
« الناس نَيَامٌ فإذا مَانُوا انتَبَهُوا +0" 


يُرهَان ثان !"ا 
كل مَوْجُودِ بالفغل مِنَ الأشياء الطْبِيعيٌة فَقَدْ كان موجودا بِالقَوة 
وكُل ماكان مَوْجُوداً بالقوة ثم وَجِدَ بالفغل فَمُخرجّة''' إلى الوجُود شيء 
آخْرٌ هو مَوْجُودَ بالففل كالْمَاء الذي هو بارد بالقُوة ٠‏ ويُخْرجّها" إلى 
القراره والقدل ب« الثاز الى بهي جار بالفكل. . وهنا اخطراء إن لاتن.” 
أن يُوجِدَ الشَيء نفسّة"" . ولا يِصحٌ أَيْضأ أن يُخْرِجَة من الوجود بالقَوة 


(4) الاية 16 من سورة ق(60). 

(9) قال في « كشف الخفا ومزيل الإلباس عَسًا اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
5١١ : ١‏ عند ذكره الكلام المشهور الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا ) مانصّه : ه هو من 
قول علي بن أبي طالب ؛ لكن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري . ولفظه في 
ترجمته . ومن كلامه : ٠‏ الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا ٠‏ وإذا ماتوا ندموا » وإذا ندموا 
| تنفعهم ندامتهم » . 

, في ط : البرهان الثاني‎ )٠١( 

. في ط : يُخرجه إلى الوجود‎ )١١( 

(05) في ط : ومخرجه إلى الحرارة . 

(1) في ط : إذ لاايصح أن يكون موجد الشيء نفسه . 
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إلى الوجود بالفكل ترمو بالقؤة كه قد تساويافي العَدَم . 
وكل واحد منْهًا مُفتقرٌ إلى مُوجِد!*" عر الأمران صَحّ أن 
تخرج اللي" بن ال إلى الفغل لايكون إلا غَيْرَهُ » ولا 1[ يكون ] إلآ 
مَوْجِوداً بالفغل . 

وإذا تبت" هذا قُلْنا : إن بَعْضَ الأجسام حَيْ بالقُوةِ , ثم يصيدلة" 
حَيا بالفغل ؛ فَمُخْرِجُه با اع عي عي أخرٌ غير حي 
بالطل . والْجمٌ أنضاً إنْا يَصيرٌ حي مقارنة النفس له . فَالنفسُ إذنْ 

حَيةَ بالفخل ؛ وماهْوَ حي بالفغل لايَمْدَمْ الحياة فالنفسْإِذَنْ لانَعْدَمٌ 
الكياة؛ 


ير هَان ثالث' كي 


نُفوسُنا الناطقة إنا تفتقرٌ إلى الْحَواس الْجَسَدِيَّة ماداقت عارية من 
الصور الفقليّة فإنًا حصلت فيها صُورة من الور العقيئة ل تتح إلى 
استعمال الْحَاسّة التي كانت تَنوصل بها إليها ؛ فدل ذلك على أن للنفس 


(14) في ط : فإنهها قد تساويا في العدم فكل واحد . 
)١6(‏ في خ : موجود . وأثبتنا مافي : ط . 

)013 في خ : يخرج . وأثبتنا مافي : ط . 

(197) في ط : فإذا ثبت . وهي بالفاء أمثل . 

(10) في ط :لم يصرخياً . 

(19) في ط : فمُخرجه إلى الحياة ( يإسقاط : إذن ) . 
)٠(‏ في ط ؛ البرهان الثالث . 
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استفلالاً بثاتها تْتَغني به عن الجلم » وأن أغضاء الجمم إنا هي 
آلات”" تلتقط يا معارفها . فَانْتَنَج من ذلك أن النفس الناطقة إذا 
تذزقرك اتعارن"" + وحكل لها النشل المنتفاة 1 : خخ إلى التعلّى 
بالجئم . 


بُرْقَانَ رابع" 


نفوسًا تجد الأشياء الْهَيُولانيُة مُصَوْرة ِي ذاتها” '"'ء عند مَغِيب 
الأشياء الْمُصَوّرَة عن حَواسّنا . وكذلك ثرى اسم نومنا . 
وما تراه نفوسنا من ذلك في حالتي”" اليََظة ة والنوم إنما هي صورة 
موده هو هوا هيُولاعا”" . 4 فثبت بذلك أ: ن المور لها وعوفان: 


وجودٌ في الْمَيُولى ؛ 
عي افك 1 طق يفا 
ووجودٌ خلو من الهَيُولى! 5 


(71) في ط : وأن أعضاء الجسم إنما هي آلات لها تلتقط ا . ( بزيادة : لها ) . وها يكون 
الكلام أكثر وضوحاً . 

(9؟) كامة « بالمعارف » من خ فقط . 

. في ط : البرهان الرأبع‎ )7١( 

(8؟) فيطل : مصورة في ذواتها . 

(5') في ط : في حالي . 

(1) في ط : صورة مجردة من هَيُولاها . 

00 في خ : خلق من . وفي ط : خلوٌ عَنْ ؛ وأثبتناه . 
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ولولا ذلك لم يُمكن نفُوسنا أن تَجد صُورة إلا في هيُولاتها'”" . 
وإذا ثبت ذلك ل يُسْتدَكَر وٌحِودُ الإنسان بَعْدَ الْمَوْتَ صُورَةَ مُجَرْدة 
من الْهَيُوى ولَمْ يَمْنَعْ من ذلك مانعٌ . 


يَرْهَان خامس""" 

نجدٌ الإنسان بالْمُفْاهَدة يبدأ طفلاً لا بَعلم عَيْكا . ثم لايَزال كلا نَعَأُ 
يتَرقَى في المعارف ٠‏ وتكثّر المعقولات في نَفسِه حتى يصيرّ فيلسُوفاً 
حكيا . 

فلا يخَلُو ما يَْتَفِيدة! '' من الثمييز والْمَعْرفة أن يكون : 

من قبل جيه فقط ؛ 

ارس جل شل 

أو من قبلههما معأ . 

فإن كان من قبّل جِديه فيجبُ أن يكون الإنسان كلا" ضحم جَدْبة 
وكترك هاده كان أكقة بقبُول المَعارف”"" .ونا ول . وقلت مالك 


(50) في ط :ل تمكن نفوسنا أن تجد صورة لافي هيولاها . ( كأن : لا مصحفة من : 
إلْ). 

(ة*) ف ط : البرهان الخامس . 

(0؟) في خ : هايتفيد ؛ وأثبتنا ما في : ط . 

1م 00000 

(١؟)‏ فيط : كن أشد < يوا لقيو المعارف . 
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كان أَبْعَدَ عَن قبُول الَارف ]*'" . وبَحْنّْ ند الأمر بتكس ذلك9" ؛ لأنا 
نرى مَنْ به الكلال '' والذبول يَنْقْصَ جِنْمّةُ كل يوم وذهنة باق على كماله. 
إلى أن تفارقة 5 النْمْس . فبطل"" بهذا الدليل أن يكون [ ذلك ]"" من 


هام ٠9‏ 
جسمة . 


وبِنَحْو هذا الدليل يَبَْطّْل أن يكون ١‏ ذلك 1" 
وجمْمه مَعا ؛ دن تفي [ الإ 


من قبل نفسه [ 507 ] 
من التمييز والْمَعارف 1[ إنما 


ا ا 0 
بمنزلّة الآلات للخناعة :ولا : يِصِحٌ وجود التمييز وَالْمَعارف ا 


(1) 
مَوات » وإننا يصحٌ وجودها" ' من حي . 


فالنفس إِذَنْ حَيّة بالطبّع ؛ لأن في طَبْعها قَبُولَ العُلوم والْمَعارف . 
والجئُمٌ موات بالطب ؛ إذ ليس في طَبْعه قَبُول شيء من ذلك . 


بان بالبزهان أن الإنسان مُرَكُبّ من جَوْهَرَيْن : 


انق مابين معقوفتين من : ط ؛ وسقط من : خ . 
)51 في ط : ونحن نرى الامْرَ بالعكس من ذلك . 


(0؟) في ط : الل . 

(13) في ط : فيبطل . 

(97؟) الريادة من : ط . " 

(8؟) الكالمة من : ط . 

(9؟) كلمة الإنسان من ط . 

(0؟) مابين معقوفتين مستدرك من : ط . 
)5١(‏ فيط : وجودها ( بإفراد الضمير ) . 


1ه 


الحدائق (9) 


حدما حي بالطْبّْع ؛ وهي النفْسُ . 
والآخرًا"'' موات بالطبّع ؛ وهو الجلم . 
وإنها لَمَا افتّرنا عَرَضَّ لكل واحد منهمًا عَرَضَ”'' من قِبّل صاحبه . 
''افرض للجدْم الْحَياةٌ التي هي الحس من قبّل النفس . وعَرَض للنفس 
الْمَوت الذي يُرادٌ به الجهل من قبّل جهن" ش 
فالنفس إِذْنْ حَيّة بالطئع مَيَنَةٌ بالعرض » والجم مَيّتْ بالطبْع حي 
القن فذاالتطل كل رج رتكا من صاحيه حلت لانققم المت 
الْمَحْضَ الذي هو طْبْعُه وفارقتّة الحياةً القرضيّة الْني كان استفادها من 
النفس . وخلّص”*' للنفس الحياةً الْمَحْضَّةٌ التي هي طَبْعُها . وفارقها 
المَؤت العَرَضيّ الْذي كان عرضأً لها من قبل استغراقها في الجلم . 


يُرِهَان سسَادس سز5غ) 
النفسُ الناطقة ثناقة فض النفس الحبواةة لانهدا تَرُعْبُ في كسب 
القضائل واطراح الرّذائل . وتَرْهَد في اللْدَات الجسديّة » وتَرْغْبْ في 
اللذات العقليّة . 


(؟4) في ط : والثاني موات . 

(55) في ط : وإنها لَمَا افترقا زال ماغرض لكل واحد من قبّل صاحبه . 
(44-5) مابين الرقين م يرد في : ط . 

(5؛) في عل : وخلصت . 

(43) في ط : البرهان السادس . 


٠ 


والنفس الحَيَوانيةٌ بضِد ذلك » ولذلك مَميَت تهميّة . 

فإن كان لا بقاءً للنفس الناطقة بعد فراق') الجسّد ء ولا لها حَياةٌ 
أخرى تك ننه تدر نا كانت تلت قمع لكر علي "1+ ادر 
العيزائةة ادن تزف من الناطنة وما اميه التق اللتوائقة ال" من 
استغراقها”” في الشّهّوات هو الصّواب والعقْل ؛ وما تَأمرٌ به النْفْسَ 
النَاطقَةٌ هو الخطأ والْجَهْلٌ . 


وهذا قَلْبْ العُقول!"' وعَكْسٌ ماتقتضيه الحكمّة . 


بُرْهانَ سَابع!"ا 
3 مد م ام 7 ل 0 
كل شيء مُرَكْب مِن بَسَائط فإِنّ يَنْحل إلى بسائط”" . والإنسَان 
2 فك 
مركب من سببين " ” : 
رَُوحاني 
وجسمانلي 
(49) في ط ؛ فراقها الجسد . 
(44) في ط : مأكانت فيه تسعى وعليه تحرص فالنفس .. 
(41) مابين معقوفتين من : ط . 
(00) فيط : من الاستغراق . 
(01) في ط ( مصر) : وهذا قلب للمعقول ؛ وعكن لما .. 
(07) في ط : البرهان السابع . 
لقنا في ط : إلى بائطه . 
(65) مَرَكُبِ من شيئين . 


ال برك 


ونَحْنْ ترى الإنسان إذا مات لحق جَدْمةٌ بجِْمَاني مئْله » فقكذلك 
رُوحانئيُة يَجبْ أن يَلْحَقَ برُوحان مثله"” . 
وقد صح دعا فدمناة ف البراهين ن السالفة ن ذلك الزروحاني هو الذي 


يْفِيدَ حِنْمَهُ الحياة ؛ وأنة حي بالفغل , : فهو إذن حَي بَعْدَ مُفارقة 
ليام ؛ لا يَعْدَمٌ الحياة . 


برهَان اما 


[18]مَعْنى الحياة الجسديّة ء لكا هومُقا ل النفس للع 
واستشالها إِيَاه ؛ ومَعْنى الْمَوْت مُفارَقَةَ النفس إِيّاهُ وتَركّها استماله . 

وقال مَن رَعَمَ أن النفسَ هالكّة بقِلاك الجلم ٠:‏ مَمْنى الْحَيَاة أن 
تكون النفس ذَات حس . ومَعْنى المَؤت أن تَمْدَمْ الحسَ » . 

د - أده م 0 ا و )٠١(‏ 

الهم عن الحس الْمَوْجُودِ للنفس طول مُقسارنتها للجلم"' : هل 
هُوَ ذاق لها » أو عَرَض فيه" ؟ 


(54) في ط : روحانيته يجب أن تلحق بروحاني مثلها . 

(053) في ط : بعد مغارقة الجد . 

07) في ط : المُرهان الثامن . 

(08) في ط : معنى الحياة الجسدية عندنا هو ؛ وفي خ : عند مقارنة . وأثبتنا مافي ط 
(اه) في ط : الحم ( بحذف أداة الجرّ) . 

. فيط : للجسد‎ )٠١( 

. كامة : فيها .م ترد في : ط‎ )1١( 
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إن كان خاي ها بطل أن تم لين بعد ارقا الم" ؛ وإ 
كان عَرَضيا فيها””' فلا يَخَلُو من أن يكون استفادثة من الجلم , أوقة 
جوقر آخر مُصاحب له" . 

فإن كان الم هو الذي يُفِيدُها الحسَ وجب ألا يَعْدَمَ لجنم 
[ الحس 7" إذا فارَقَتَةَ النفسُ ؛ وهذا خلاف”'" مانُشاهِدَهٌ من حَالها : 
وحال ليها . 

وإن كانت" النفس إن تستفيدٌ الحسٌ من جَؤهرٍ آخر روحائف مُنَصل 
ها وجب أن نسأهم عن ذلك الْجوْهر الآخَرِ : هل هو حَسَاسٌ بذاته أمْ 
بجؤهرا" آخْرَأَيْضاً ؛ ويسترٌ ذلك إلى مالانهاية له . وما لانهايّة لَه 
بالعقل"" فَمَحال ؛ فَثْبَت أن النفس حَسَاسَةَ بذاتها وجَؤْفرهَا . وما كان 
حسّاساً بذاته وجَؤْهَره بَطل أن يعْدَم الحياة 1 1 


فالنفْس إِذَنْ حَيّةٌ بعد فراقي الجلم . 


(50) في ل : للجد . 

(10) كلمة : فيهاء / ترد في : ط . 

(18) فيط : مصاحب فا . 

(15) الزيادة من : طه . 

(13) في ط : وهذا ضد مانشأاهده . 

60 في ط : فإن كانت . 

(18) في ط : أو بجوهر . 

(33) في خ : وما لا نهاية بالقل . وفي ط : وما لا جاية له بالفمل . وأثبتنا ( له ) من : 
طٍ. 
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وقد اتدل الْحَكَاءً على بَقَاِ النفس الناطقة بأدلّة كثيرة غَيْرِ هذه . 
وفها ذَكَرْناه منها مَقَنْعٌ . 

وبالله التوفيق . 

كلت المائل الفلسفيّة والمد لله كثيرً”" . 


() في ط ٠‏ في موضع هذه العبارة : « تم الكتاب بحمد الله وعونه وتوفيقه . والمد لله 
وصلاثه على سيّدنا مد وآله وصحبه وسلامه » . انتهى . 


عا اد 


المستشرق الإسباني البحاثة 
مقدمة ميغيل أسين بلاثيوس 
على طبعته لكتاب ( الحدائق ) في مجلة الأندلس 
وتعريف به 
ترجم المقدمة : الدكتور سهون حايك 


2 1١560 


م . أ . بلاثيوس » ومقدمته لكتاب الحدائق 


في أثناء ندوة حطين التي دعت إليها وزارة الثقافة عام 1187 م ء التفيت مرة أخرى 
بالصّديق الأمتاذ الدكتور سهون حايك ٠‏ وسألته أن يتفضل بمراجعة مقدّمة كتاب ( الحدائق ) 
التي كتبها المستشرق الإسباني ميجيل أسين بلاثيوس حين أصدر هذا الكتاب في مجلة الأندلس , 
ويتكرم يترجمتها . 

ولبَى الزميل الكريم رغبتي فترجم مقدمة بلاثيوس ؛ وها أنا ذا أضعها مع هذه المقنّمات التي 
أصْدَرٌ بها نشرق لكتاب الحدائق() . 

وإنني أسجل هنا شكري وتقديري للدّكتور حايك . وأرجو أن يسقر تعأونا في مجال 
الدراسات والبحوث العربية عامة والأندلسية خاطة . 

وأقدّم قبل النص المترجم بتقدمة سريعة عن هذا الباحث الإسباني القدير ؛ المحب للثقافة 
العربية الإسلامية . والذي ققدم جهوداً عظية في الأدب العربي . والفلسفة الإسلامية . وكان له 
أن خاص في حقل تبيّن الأثر الإسلامي في الفكر الأوربي . 


ميغيل أسين بلاثيوس 
ميغيل أسين بلاثيوس ( 187١‏ - 1155 م ) أحد أعلام الدراسات العربية في 
إسبانية » وأحد أركان المدرسة الأندلسية في هذا القَرْن . 
ولد في مدينة سرقسطة عاصة مقاطعة أرغون ‏ ودرس في مدارسبا ‏ 
ديني لتخر يج رجال الدين ) ؛ وتخرج فيه فعلاً سنة 1660 م وعيّن قسيساً في 
كنيية سان كينانو بسرقسطة . 





)0( تركت المقدمة على حالما . م أحذف منها شيئا . أعني خصوصا تقويمه لكتب ابن السيّد التي 
اطلع علييا م . أ . بلاثيوس . وما أورده عن كتاب الإنصاف : فتحت أحكامه نظر كثيرٌ . 
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وتتامذ ميجيل أسين بلائيوس على خليان ريبيرا ( ١1464‏ 15174 م ) وهو 
مستشرق من ذوي الفضل على الدراسات الأندلسية ٠‏ وأسبم في نشر عدد من 
النصوص التراثية الأندلسية وساعد ريبيرا تاميذه على دراساته العربية . 
سلة 1813 م . وكانت رسالته عن الإمام الغزالي » ثم أصدرها معدّلة سنة 16١١‏ م 
بعنوان الغزالي : ( العقائد والأخلاق , والزهد ) . 

وخلف م . 1 . بلاثيوس أستاذه ربيرا على شغل منصب أستاذ كرسي اللفة 
العربية في جامعة مدريد سنة ١6١”‏ م . 

وأسهم هذا المستشرق النشيط في كتابة المقالات وتقدي البحوث , إلي 
المجلآت التخصصة . والمؤمرات الأديبة والثقافية , واشترك في المؤقر الدولي 
للمستشرقين المنعقد في الجزائر 16١5‏ م بصحبة كوديرا » وحضر معه المؤتمر الآخر 
لحم في كوبنهاجن ١5١8‏ م . 

واختيرسئة 1617 م عضوأ في الأكاديية الملكية للعلوم الأخلاقية والسياسية وألقى 
سنة 1115 م- عند ممارسته الفعلية هذه العضوية بحثاً عن ؛ ابن مَسَرّة ومدرسته : أصول 
الفلسفة الإسبانية الإسلامية . وتاتِمَ أثرهذه المدرسة في الفكرالأوربي . 

وم .1 . بلاثيوس معروف في الدراسات الإسلامية والأوربية - وخصوصاً 
عند المهتتين بالأثر الإسلامي في أوربة ‏ بالبحث الخطير الذي ألقاه في ١؟‏ كانون 
الثاني 1515 م ء بمناسبة تعيينه عضو في الأكاديمية الملكية الإسبانية بعنوان : 
« الأخْرّويَات الإسلامية في الكوميديا الإلهيّة». فقدتفرّر بالأدلة 
والاستنتاجات التي أيّدتها البحوث التالية ‏ تأثر دانتي بالتصورات الإسلامية 
للاخرة في وضعه للكوميديا الإلهيّة . 

وتابع هذا المنهج فأثبت أن الراهب تورميدا الفرنسسكاني ( نمو 
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1773م ) نسب إلى نفسه أجزاء من رسائل إخوان الصفا . وقد أسم هرا 
الراهب ( ينظر في تفصيل هذا موسوعة المستشرقين : 8/ ) . 

وأنفق بلاثيوس زماناً متطاولاً في العناية بكل من ابن حزم القرطبي وبحي 
الدين بن عربي . ودرس كتاب طوق الحمامة قبل أن يصدره بتروف أول مرة : 
وأصدر ترجمة لكتابه : الفصل في الملل والأهواء والنحل » ودراسة مستفيضة عن 
ابن حزم . وأصدر عن ابن عربي أكثر من أثر » أشبرها كتاب بعنوان « ابن 
عربي : حياته ومذهبه » وكتب بحثاأ عن أثر ابن عباد الرندي في يوحنا الصليي . 
وترجم بعض كتب الغرّالي .. 

واستيرّم .1 . بلائيوس على نشاطه في أثناء الحرب الأهلية الإسبانية 
وبعدها . في التأليف 4 جمة العام » والمشاركة في نشاط الأكاديميات 
الثلاث التي كان عضواً فيها : ( الأكادييّة الإسبانية ‏ وأكادييّة التاريخ , 
وأكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية ). 

وجمع مقالاته المتعلّقة بتأثير الإسلام في أوربة والمسيحيّة في كتاب عنوانه 
« تأثيرات الإسلام » أصدرةٌ سنة ١54١‏ م . 

وعنى سنة 114٠‏ بدراسة الأسياء العربية للبلاد الإسبانية ٠‏ وحاول التعرف 
إلى نظائرها الحالية في إسبانية . وبحث في الأسماء الرومانثية الني سجلها عام نبات 
أندلسي مسم مجهول لقيه في مخطوط في الأكاديميّة الملكية للتاريخ . 

وكانت وفاته سنة ١444‏ م في ١١‏ أب من ذلك العام ؛ وهوابن ثلاث 
وسبعين سنة . 

وصدر له بعد وفاته جموعة عختارة من أثاره طبعت بعئوان : ( مؤلفات 

مختارة ) صدرت في ثلاثة أجزاء : 
وقد أثبتت ت عناوين مقالاته وبحوثه ودراساته ومؤلفاته وتراجمه في ترجمته 
ل ١715‏ 


في مجلة الأندلس الصادرة سنة ١146‏ م:(اجكوعص7١5-15١؟).‏ 


وأثنى مُتّرجمو م . آسين بالاثيوس عليه ؛ ونذكر هنا قول الدكتور بدوي في 
ترجمة له في موسوعة المستشرقين : « لقد كان آسين بلاثيوس طودا شاعنا من أطواد 
الاستشراق ؛ يحتل مكان الصدارة التي يحتلها نلينو( إيطالية ) وجولدزهر 
( المجر ) ونولدكه ( ألمانية ) وماسينيون ( فرنسة ) وكراتشكوفسكي ( روسية ) 
ودوزي ( هولندة ) » وبه رسخت أقدام البحث العامي المتيّر في تاريخ الإسلام 
الروحي في إسبانية » ولن كان منهجه العامي يستند إلى اللمحات البعيدة 
واللوامع العبقرية أكثر مما يستند إلى الوثائق والقواعد المنهجية الوثيقة » ويحفل 
بالفروض أكثر مما يحفل بالوسائل الكفيلة بتحقيقها على أصول راسخة فإن كثيراً 
من نظراته الماحة التي بدت في البدء خياليّة » قد جاءت الوثائق الكتشفة فيا 
بعد لتؤيّدها ؛ فضلاً عن أنها وجّهت ‏ وستوجّه البحث ‏ في اتجاهات جديدة 
ما كان يمكن الانتباه إليها لولا قبساتة الوضاءة هذه . ومن هنا جاء الكثيرٌ منها 
فوخي أكار نه مُقعا :4 

وقد اختير بلاثيوس عضواً في جمع اللغة العربية بدمشق تقديرا لجهوده في 
الثقافة العربية وكان له تقديره ومكانته في كل محفل له اهتام بالتراث العربي 
الإسلامي أوعناية بالثقافة العربيّة » وخصوصاً : آدايها وفلسفتها وفكرها الديني . 

( ترجم لميغيل آسين بلاثيوس : إميليو غارثية غومس في بجلة الأندلس 
ج١4‏ - الصادرة سنة +54 م الصفحات : ؟55؟  55١‏ , 

واهتم به الكتاب الذين اعتنوا بالمستشرقين : ينظر مثلا : الستشرقون 
لنجيب العقيقي ؟ : 515 » وموسوعة المستشرقين 77 » ومناهج المستشرقين في 
الدراسات العربية الإسلامية الصادر عن المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
في جزأين » والدراسات العربية والإسلامية في أورية : 18 ... ) . 


يي ادن 


مقدمة لكتاب ( الحدائق ) لابن السّيد البطليوبي” 
بقام ميفيل أسين بلاثيوس 

اتتقلت شخصيّةٌ هذا الكاتب الإسباني الْمَسم إلى تاريخ الثقافات العربية 
كا صَورة للقوق وتحوئ :عاد + :وامترحت 3 جمامات لا تُحصى من الأدباء 
من هذا النوع ٠‏ واللائمة نقع م على الذين ترجوا له(ا 'فقد أبرزوا فيه تلك الواهب 
التي ل ييز بها وتركوا ‏ جانبا ‏ مواهبّة الحقيقيّة ؛ أي ٠:‏ المفكر 
والفيلسوف » . وهاتان الصّفتان لا ينظر إليها بعين الرَضى في الأندلس 
المُرخون وغيرهم ٠‏ فابن بَاجّة وابن طَفَيل وابن رُشد لاقوا المصير نفسه ء وإذا 
أدرجت أنماؤم في جّملة الأدباء والعلماء والأطباء غير ذلك ؛ فذلك لكي يتركوا 
مؤلفاتهم الفلسَفيّة في الظل أو لكي يُستنكروا مذاهبهم الفكريّة لأسباب لاهوتيّة 
دون التوقف لتحليل فَحواها . وقد توصلوا إلى إهمال عناوين نفام نفيها . 
ولا عجب إذا رأينا أن مؤّفات ابن اليد الفلسفيّة م تَْظ بالشهرة التي تستحقها 
حتى ول تنعت بخروجها على الدّين لأنها ظَلّت مَجْهُولة » ومع ذلك ففي تاريخ 
الفلسفة الإسلاميّة الإسبانيّة فإنَ مؤلفات هذا الرجّل الفلسفيّة تَثّل نواة تلك 
الفلسفة الْمتخضة التي وُلدت عند ابن بَاجة وابن طفيل وأبن رُشد . 
حياته : 

عاصرٌ ابن باجّة وسَبق ابن طفيل وابنَ رُشد » لقد تطوّرت حياته في فترة 
حرجة اتتقاليّة من مُلوك الطوائف إلى الْمَرَابطين أي عندما بدأ الا نخطاط 


(©) من ترجمة الأستاذ الدكتور : سهون حايك . 
)١(‏ ابن بشكوال رم 779 . الضى رق ؟41 ؛ ابن خلكان وفيات طبعة القاهرة 15؟1 م . اين خاقان 
طبعة مرسيليا بار يس ١779‏ م وبروكامان جرء أول 139 . 
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السّيامي الإسلامي الإسباني » فّحدة الخلافة الأمويّة في قرطبة تحطمت ٠‏ وملوك 
الطوائف مُعرّضُون من الخارج لفزوات التصارى الْمُسترة » فهرع بعضٌ مُلوك 
الطوائف إلى يُوسف بن تاشفين لينشلهم من الُوّة التي وَقَمُوا فيها على أيدي 
التصارى غيرٌ أنّ الأزمات السّياسية لا يرافقها دائما الانخحطاط الثقافي » ففي 
الغالب يُقابلها ازدهارٌ أدبي وعامي هو بالواقع نتيجة الجُمود أي عجرّد استرار 
الازدهار الذي حدث قبل وقوع الأزمة . ويقول لنا صاعد الطليطلي موْرّخ 
تاريخ العُلوم - وعاش قبل ابن اليد بزمن قليل ‏ في كتابه « الطبقات'' كيف 
أن مُلوك الطوائف وَرنُوا الازدهار البلاطي عن قرطبة ثم نما هذا الازدهارٌ عن 
طريق سياسة أكثر انفتّاحا من قبّل أولئك الْملوك الصّغار الذين رحَبُوا بالمَلَاء 
والأدباء ووضعوم تحت حمايتهم نابذين الوساوس ذات الطابع الدينى . 

في بلاط مملكة بَطَلْيَؤْس قاعدة بني الأفطس .ء ولد ابن اليد عام 444؛ ه , 
5 ميلادية على عهد الْمُظَفْر وهو ثالث ملك من ملوك بني الأفطس , 
ولا يظهرٌ أن الفلاسفة شاركوا في تثقيفه الفكري بل ثقفه فقهاء وأدباء . وبلاط 
المظفر ازدهرت فيه الآداب أكثر من أو بلاط آخر . والمللك نفمُه أَْهَم في 
ازدهاره . وما لبث أن غادر ابن السّيد مسقط رأسه وانتقل إلى مناطق أكثر أماناً 
وبلا إذ أن مللكة بَطْلْمَوس هي على عراك مسقرٌ مع ملكة إشبيلية ٠‏ ومهدّدة 
باستترار من قبل الملك فَرْنَنْدُه الأول القَشْنَالي فأصبحت مملكة بَطليوس تدفمٌ 
الجزية لقشتّالة وما لبث الأمر أن سقطت بأيدي الْمُرابطين » ومن المرجّح أن ابن 
اليد انتقل إلى بلنسية إذ أن جميع الّذين ترجَمُوا له يتحدثون عن هذه المدينة , 
ولا يَذْكُرون مدينة أخرف . وابن خاقان ‏ وحده ‏ يقدم لنا معلومات واضحة 


( واللقصود هنا كتتاب : طبقات الأمم لصاعد الأندلمي . وله أكثر من طبعة عربية ٠‏ وهو لي 
حاجة إلى تحقيق عامي - الحقق ) . 
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وكاملة تقول إن ابن المنّيد طلبّ حماية الأمير عبد الملك بن رَزين 
٠٠١608١(‏ )فقا شفل عنده وظيفة كاتب ؛ إذ أن أبن السيد عل 
هذه المهنة ويّجِيدَها تمام الإجادة . وقد سَقطت ملكة ابن رزين بأيدي 
الْمُرابطين عام ٠١١‏ ميلادية » وابنَ السّيد الذي توقع هذا المصير غادرٌ وظيفته 
قبل ذلك بزمان وانتفل إلى طّليطلة عازما على تكريس ما بقي من حياته في 
استمار العلوم . وكان يملك في طليطلة آنذاك المأمُون ( 06 - ٠١7‏ ) وهذأ 
المركز يعتبرٌ من أحسن المراكز لتحقيق غايّته ؛ فهو يتقامم مع رفسطة احتكار 
الثثقافة في الْمَناطق الدّمالية من الأندلس » بينا إشبيلية وقرطبة تُهينان على 
امناطق الجنوبية منه . لا نعرف شيئاً عن حياة ابن السّيد في طليطلة » غير أن 
ابن خافات يدك أذ اب التيه ل تتصرف: و طليظلة إل تماطى التلوم بثل 
انصرف إلى الآداب . ويذكر له مقطوعة شعريّة أنشدها أمام المامون بن ذي 
النون . ومن الأكيد أيضاً أنه أقامَ فترة قصيرة في ترقسطة كا يتبين ذلك من 
حادقة أخرى ذكرها اله خافان ؛ إذ أنذ اين التتد قل قصيذة مدت فيهبا 
المَستعين بِنَ هود ملك سرقسطة المتوفى عام ٠٠١١‏ ء وقد يُمكن أن نضع في 
هذه الفترة من حياته التقاش الذي دار بينه وبين ابن باجة حول مواضيع تتعلق 
بالقواعد والجدل . وقد ذكرةٌ ابن اليد في كتابه الذي يحمل عنوان : « كناب 
السائل » . يستعمل فيه لحجة احتقاريّة لابن باجَة إذ أن ابن بَاجَة في ذلك الحين 
م يكن بعد أمير الفلسفة الإسبانيّة الإسلامية بل كان رجل أدب عاديا . توفي 
المستعين في معركة بلتيرة ( 1١١‏ ) ربحها ألفونسو الْمُّقاتل ملك أراغون مما أدَى 
إلى أن تصبح نَرَقّطة تحت رحة الْمُرَابطين . وبعد مانية أعوام أي في عام ١١18‏ 
استولى عليها النصارى ومن الْمُفترض أنه في أيّام اضطرابات مثل هذه غادر ابن 
اليد سَرقمْطّة ؟ اضْطْرٌ إلى مغادرة بَطَلْيَوس والتراسين وطّلّيطلة لكي يبحث 
عن ملجأ » ووجده في مملكة بلنسية التي خضعت مثل بقيّة المناطق الأندلسية 
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لحك الْمُرَابطين . وهناك توفي عام 1057/267١‏ . وكرس أعوامه الأخيرة للنظر في 
مُولْفاته والإشراف على تلاميذه الذين قصدُوه من جميع الأنحاء لي يتقبّلُوا تعالهه . 
مؤلفاته : 

أكثرها في عل القواعد واللّغة والانتقاد الأدبي . وقليلة تلك الَتى لا تحمل هذا 
الطابع اللغوي . وهذه لائحة بؤلفاته التي تكرم بها علينا ابن خلكان : 

١‏ كتاب الأمماء''' : ويقول عنه ابن خلكان أنه أسمى من كاب قُطرب 
المتوق عام 45١‏ نظراً لدقة معلوماته » واتساعه . 
العلاء نفسه هذا الكتاب تحت عنوان « ضوء السقط » . 

 *‏ كتتاب الخروف الخمسة : أي السين والصّاد والضاد والطّاء والدّال لأن 
لفظها يحمل على الالتباس والتبديل . 

؛ ‏ كتاب الخلل في شرح أبيات الجمل : وهو شرح للأشعار الواردة في كتاب 
(ال جل ) وهومن أهم التآليف في القواعد العرئية في الإسلام كتبه الزجاجي (141) . 

ه . الحلل : تكلة الكتاب السابق وفيه يصلح ابن السيد أخطاء وردت في 
كتاب الزجاجي . 

. كتاب شرح الموطأ : وهو شرح لأشهر كتاب لمالك في الشرع‎ ١ 

شرح ديوان المتنبي : وهو شرح لقصائد أمير الشعراء العرب المتوفى عام 
060 م 5 

ه ‏ كتاب الاقتضماب في شرح أدب الكّتاب : وهو شرح لكتاب ابن قتيبة 
-)١(‏ يريد كتاب المثلثات ( انظر مقدمة التحقيق ) . 
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؛ ‏ كتاب الإنصاف في التنبيه على الأسباب الموجبة لاختلاف الأمّة . 

. كتتاب المائل‎ ٠ 

. كتاب الحدائق‎ ١ 

وإذا استثنينا رّ 1 و١‏ و١٠‏ و١١‏ فإن بقيّة الكّنب هي في اللّة » وقليلة 
جد الكتب المحفوظة » فبروكامان يذكر الكتاب الذي يحمل رق ١١‏ أي كناب 
الحدائق الذي نعمل على طَبّْعه”' إذ أنّ ه شرح المس مقالات من كلام الفلاسفة » 
الذي يذكره بروكامان ليس في الواقع سوى كتاب الحدائق . طبع اثنان من هذه 
الكتب وها رق + في بيروت 15١١‏ ورقٍ ١‏ في القاهرة ١5١5‏ هجرية . 

كتاب رق ٠١‏ موجود مخطوطأ في مكتبة الاسكوريال تحت رق 1618 وقد 
تحدثت عن هذا الكتاب في مجلة الأندلس عام 1576 م مجلد رق ؟ من صفحة 565 
إلى 41 ٠‏ ويتحدث عن عدم إيمان الشاعر الوقاشي » وقد طرحت هذه المسألة في 
إسبانية ٠‏ والشاعر يحلل على طريقته الخاصة التوفيق بين العفل والإيمان قبل ابن 
رُشد ببئة عام . والمسائل الأخرى التي تتناول مواضيع فلسفية هي هذه :0 

١‏ حول خطأ مزعوم للفارابي في تعداد الْمَقولات الثُلاث الأولى بكتاب 
أورغانون لأرسطو. 

؟ ‏ حول خلود النفس : 

#ادضنول:2 اضابة العيق © : 

وغول الكبياء التهرية.: 

ه ‏ حول الجدل الذي حصل بين الْمُؤلّف وابن باجة ٠‏ الْمُشار إليه سابقاً . 


ليس هذا هو الكتاب الذي يبين عن تثقيف أبن السّيد الفلسفي » فبصرف 
النظر عن كتاب ( الحدائق ) الذي نحن بصدده يوجد كتابان ما المذكوران تحت 
() الطبعة التي أخرجها المستشرق الأستاذ أسين بلاثيوس ( انظر مقدمة التحقيق ) . 
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رق 4 ورقٍ 5 ء يلمح فيهما ابن السّيد إلى مواضيع فلسفيّة مضطرأ لمُجاراة 
متطلّبات شَرْح النصوص القريبة عنه : ونظراً للملاقات الوثيقة التى تربط 
المسائل اللاهوتية بالفلسفة . ' ١‏ 
تحليل كتاب الاقتضاب : 

إنه تعليق على كتاب ابن قتيبة « أدب الكتاب » وبالحقيقة فإن ابن السّيد 
لا يشرح ولا يحلل سوى مقدمة هذا الكتاب إذ أنه في الباقي يقتصر على تصحيح 
وتوضيح الأشعار التي أدرجها ابن قتيبة في تأليفه . وعندما يحلل ابن السّيد 
اللقدمة كامة كامة يتوقف عند تلك الكامات التي لما طابع فلسفي لكي يفسرها 
باقتضاب ولكن بكل وضوح وحسب العنى المطلوب و5 هو موجود في الموسوعة 
اليونانية » والأمثلة على ذلك في كامة « الكون » . وكامة « الفساد » , والجوهر . 
والعَرّض ٠‏ والخط والنقطة والسُطح والجسم والآن والزمان » ويفسَرٌ الكامات 
الهندسيّة كا يُوافق ا هندسة والكامات الفلكيّة ما يُوافق علم الفلك . وفي كل هذا 
ظهّرت مواهب ابن اليد ؟ اعْترف له بذلك الذين ترجَمُوا له : الوُضوح 
والتساطة والنّظام في التّفسير . أمَا بقيةٌ الكتاب فلا تقدّمٌ لنا الفائدة المرجوّةٌ ؛ إذ 
أنها تبحث في مواضيع بورقراطية”'' . وحتى في هذه اللواضيع لا توجد مطابقة 
مع الزمن الذي عاش فيه ابن السسّيد » ولو أنه جاري عصره لكان لهذا الشرح قية 
كبيرة بالنسبة إلى تاريخ التنظم الإداري في الأندلس ؛ إذ أنه على التوالي يتكلم 
عن الكاتب التبسبيط ثم عن أمين السّر للمرَاسلات ثم الكاتب ال الي ثم الكاتب 
الحربي ثم كاتب العدل ثم كاتب الشرطة ثم كاتب الدّولة 1 
تحليل كتاب الإنصاف : 

في هذا الكتاب يظهر الطابع الفلسفي عند ابن السّيد أكثر من الكتتاب 


. ) يريد قضايا تتعلق يأدب الكتاب . ولغة الدواوين . ( الحقق‎ )١( 
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الستابق لأنه يدرس موضوعاً من أخطر الشاكل التي واجهها الْمُمَكّرون الُسامون 
وهي كثرة الفرّق في الإسلام والدواء لردها إلى فرقة واحدة » ويعترف ابن السيد 
في القدمة أنه من المستحيل الوصول إلى هذه الوحدة في الحياة الدنيا!'' لأن 
الاختلاف في وجهات النظر ناتجّ عن الفوارق الإنانيّة وهي غيرٌ قابلة للتوفيق 
لا طبيعيًّ ولا نفسيّاً ولا أخلاقيا فبقضاء إلّهي يختلف الناس فيا بينهم من حيث 
العرق واللُون واللّغة والأساليب وطّرق التفكير ء ولكن بجرد هذه الفوارق التي 
لابْدَ منها تعن ضنا ضرورة ردها إلى الوّحدة عندما تكون الخلافات عقائديّة ؛ 
لأن الحقيقة هي واحدة بحد ذاتها وإن تغيّرت الأساليب لوصول إليها في هذه 
الخياة الدنيا . لا يمكن أن توجد الكثرة دون وجود الوّحدة ؛ وهذا نقعٌُ في الشك 
الُطلق الذي يتحَبّط به الستفسطائيون إذا م يكن يُوجد حياةً أخرى يتحوّل فيها 
الخلافٌ في الرَأي عند الناس في المسائل اللأهوتية إلى وحدةٍ كّاملة . وحتى يتم 
ذلك لابن لنا في هذه الحياة من وُجود وسيلة تزيل هذه الفوارق أو تخفف على 
الأقل من حدّتها » أو البحث في مصدرها عن الأسباب التي أدّت إلى حُصوها . 
وهي على المُموم المعاني الختلفة التي تَبنَاها الناس في التعبير عن أفكارهم عندما 
يريدون الكلامٌ عن العقائد الْمنزلة . والفِرَقَ التي يُشِير إليها ابن اليد هي 
الجبرية والقدرية والجهمية والشيعية وغيرها » ولا يتوقف عند كل فرقة من هذه 
الفرق بل يكتفي بذكر الأسباب العامّة لوجود مثل هذه الفرّق , ويَعرُوها إلى 
النة اننا 

١‏ استخخدام ألفاظ قابلة للالتباس وقابلة لعدّة تفسيرات وبعض هذه 
التفسيرات متناقضة بحد ذاتها أو بعوامل أخرى صرفيّة أو نحوية . 


)0( الإنصاف : ( القاهرة ١71١9‏ هجزية )اص 5 ٠١‏ 
() انظر مقدمة تحقيقنا لكتاب ( الإنصاف ) الطبعة الشالثة بدار الفكر ( الْحفّق ) » ومقدمة ابن 
اليد لكتابة هذا . فإن في عبارات المستشرق الفاضل شيئأ من الغموض واللْبس . 


- ١,7 


١‏ - اختلاف الآراء التولّدة عن أخذ المعنى الحقيقي , أو المعنى اللجازي في 
العقائد الموحاة . 

 ”‏ اختلاف في الآراء متولّد عن استخدام نصوص موحاة ولكنها بحد ذاتها 
لا تتضن المعنى الكامل والحامم بل تحتاج إلى إيضاحات بنصوص أخرى عن 
طريق بُرهان القياس . 

- اختلافات متأتية عن أخذ كامات التصوص ( الموحاة ) ببعنى مطلق بينا 
في الحقيقة للها معنى مقيد , أو العكس . 

6 اختلاف في الآراء ناتج عن الاستعمال غير الدقيق للحجج بالاعتاد على 
الحديث المشكوك في صحة نسبته . 

١‏ اختلاف حاصل عن التفكير نفسه وعن برهان القياس في مسائل لا حل 
عن طريق النصوص الموحاة . 

. خلافات ناتجة عن إهمال النصوص الموحاة التي تلغي نصوصاً أخرى‎ ١ 

اختلاف الآراء في مواد عملية يعتبرها الشرع الدّيني جائزة . 


تحليل كتاب الحدائق 

من الواضح أنه من كتاب « الاقتضاب ٠‏ وكتاب « الإنصاف »لا يُمكن أن 
نمتبرابنَ السّيد فيلوفاً ولا حتى من هُواة الفلسفة ولولا كتابّه ه الحدائق »لما كان 
يستحق أن يُسَمَى أكثر من لغوي . فبصرف النظر عن مَواهبه الشعرية التي لا مجال 
لذكرها هنا » وقد أشاد بوصقها الذين ترجموا له , مَرُوا بكتابه هذا مَرٌ الكرام ؟ لو 
كان غير موجود ؛ والأوروبيون أنفسبم أيضاً أملوا هذا الكتاب حتى جاء بروكاسان 
وذكره في مؤلّفه الضخم ( المجلد الأول ص 507 ) . وعٌرف هذا الكتاب بين اليهود 
فقط بفضل ترجمة عبرية له قام بها الكاهن اليهودي المعروف مارسيلا » موسى ين 
طبون ١١١‏ 17185 ونشرها يهودي أخر قشتالي اسمه صوئيل بن موطوط في وادي 


 ا١ةش4-‎ 


الحجارة عام 77١‏ »: ولكن أسم ابن السيد البطليوسي حَرّفه اليهود بحيث اعتقد 
الناس أن هذا الرجل هو بطليوس العال الفلكي اليُوناني . وهذا جعل اسم ابن السّيد 
يضيع حتى جاء ٠‏ كُوفان »عام 1880 وكشف الغموض عن هذه القضية عندما طبع 
الترجمة العبرية لموسى بن طبون ( راجع دافيد كوفان في كتابه الطبوع في بودابست 
عام 144٠0‏ م ء وجورج سارتون في كتابه مقدمة لتاريخ العلوم المطبوع 
عام 198١‏ م ذاك بالألمانية وهذا بالإنكليزية ) . 


وأهمية هذا الكتاب الفلسفية بادية من حيث أن ابن طبون موسى وهو من 
أم الْمُتَرجمين في الرون الوسطى قرّر ترجمة هذا الكتاب إلى العبرية » وبفضل 
هذا المترجم الكبير تعرفت أوروبا على قسم كبير من مؤْلّفات الضلاسفة وعاماء 
الحساب وعاماء الفلك والأطباء الترب مثل ابن رشد والفارابي وابن سينا وجابر ؛ 
والبطروجي والرازي وغيرهم » مؤلفات نقلت فيا بعد إلى اللاتينية وطبع بعضها 
في إيطاليا » غير أننا لا يجب أن نسترسل في الْمُبَالغة في قية هذا الكتاب », إذ أنه 
بالواقع لا يتعدى كونه تأليفاأ لي يُوضع في أيدي المبتدئين بعلم الفلسفة ؛ فإنه 
يعكس المعارف الفلسفيّة السّائدة في إسبانية الإسلاميّة أنذاك عندما كان ابن باجَة 
يلف كتبه , وعندما كان ابن طفيل وابنُ رشد غير موجودين , أو قبل أن يفكر 
ابن رشد في شرح أرسطو ١‏ 

تزداد أهيّة ابن السيد عندما نعل أنه استشهد ببعض مقاطع من كتتاب 
أفلاطون « طيوس » ؛ وهي استشهادات لا تثفق تماماً مع الأصل اليوناني 
المعروف . وبصرف النظر عن هذا فإن كتاب ( الخدائق ) هو أوّل مُحاولة في 
الأندلس للتوفيق أو لانسجام اللآهوت الإسلامي بالفكر اليُوناني . وقد دافع أبن 
اليد عن هذا الانسجام عندما قال : إن الوّحي والفلسفة لا يُختلفان : لا من 
حيث الموضوع ولا من حيث الغايّة ؛ فالاثدان يَبحشان عن الحقيقة ويَُعَلَّاها , 
وإ اغكلت الاسلوت: .و ركنفنارة الشيد با براذاشدة الننادك يدون الم رضن 

١غ‎ 


لتطبيقها : لا يمكن أن يقومٌ نزاعٌ بين الفلسفة والعقيدة الْوْحَاة إذ أن الفلاسفة 
أنفسهم مثل أفلاطون وأرسطو داقعا عن ضرورة الإيان الدّيني بإله مُدَبْر وقدير 
وعادل » أمًا الذين في الإسلام يقولون هذا النزاع فإنهم لا يستحقون اسم 
« فلاسفة » : إِمَا لأنْهم كفرة أو لأنهم فاسدو الأخلاق . وهذا هو الفرضْ من 
كتاب الحدائق لابن اليد : التوفيق بين الفلسفة والدّين . وهي ثفرة في إسبانية 
الإسلامية حاول ابن السّيد أن يَسّدَها . ولذا عمدنا إلى طبع هذا الكتاب بأصله 
العربي وترجمته إلى الاسبانية . وقد اعقدنا على الخطوط الوحيد الموجود في 
المكتبة الملكية ببرلين رق ؟0٠7‏ من الورقة ١77‏ حتى 155 والمخطوط واضحٌ الخط 
والكتابة شرقية والنص مُتواصل دون مقاطع أو فصول . 

الحور الأسامي الذي اتخذه ابن السيد : النظر بة الأفلاطونية الحديثة 
ولطلوية وين و فيهبداً الانبشاق والسددور اب اكنافاعسن النطاغوروية 
الجديدة . ولكن كل هذا متستر بلبافة تحت الصيغ التقليدية للعقيدة الإسلامية 
المتجيحة + الله اله القران خالق الكوق وامدير يرهز إلى« الواخه »+ عد افلوطين 
وفيثاغوروس . فهو وإن ل يكن عددا هو مبدأ وسبب وماهيّة وغاية جميع الأرقام . 
كل الأشياء تتولّد عن الخالق غير الخلوق ؟ تتولّد الأعداد عن الواحد . 

ولكي ينزة الله - تعالى ‏ عن كل تركيب وتبديل يدافع ابن السّيد عن أزليّة 
صفات الله : - الصفات لا تقميّز عن ماهيّته قبل وبعد خلق العام والإنسان 
( الحدائق فصل ه 

وعلم الله لا يُسحثنى عن هذه القاعدة ٠‏ فالله بماهيّته ليس فقط يعرف ذاته 
بل يعرف أيضاً جميعَ الكائنات المتيّزة عنه , الكليّات منها والجزئيات . 

والانتقال من الوحدة إلى الكثرة أي أصل العالم لا يفسّره كتاب الحدائق 


. ) في نظرية الفيض ( الحقق‎ )١( 


بالخلق من العدم ؟ا هو وارد في اللاهوت الإسلامي رت أن ابن السيد يدعو الله 
«الببارت #اعايل هد اخلق يمحن طريق اإخاضة ( النيض ) ؟! هي معروفة 
عند الأفلاطونيّين الْمَحْدَئِينَ . فبيها الفلاسفة العرب الشرقيون مثل الفارابي وابن 
500000 في الأندلس ؛ يكتفون بإيراد التسلسل الأفلوطيني 
من حيث الانبشاق من الواحدا" » فإن ابن اليد يتبنى براهين ذات طابع. 
حسابِّ فيثاغوري . وهذا غير وارد عند الفلاسفة الذين جئنا على ذكرهم . ( هنا 
يذكر آسين بلاثيوس نظرية ابن السّيد في الإفاضة م جاءت في كتاب الحدائق 
الفصل السادس والفصل الاول ) . 

وي و كدنابق الكّيد أن هده النظرية الانقاقية العقندة فتوعودة عقد متقراط 
وأفلاطون وأرسطو وغيرهم » ولكن هؤلاء الفلاسفة لا يُثبتونها » فابن اليد يرى 
أن الأعداد هي رمز الكون . فن الواضح أن ابن اليد لم يلجأ إلى الفلاسفة 
اليونانيّين لتوضيح نظريته هذه في الانبئاق والصّدور والإفاضة » فن المعروف أنه 
في الأندلس قبل ظّهور ابن اليد بئة عام ونيف ظهر أو بالأحرى اننشر ت تأليف 
من هذا النوع استقى منها أبن السّيد مذهّبه . وهي رسائل إخوان الصّفا . فهي 
تحتوي على تسلسل لمبادئ الأفلاطونية الحديثة في الكائن . وهي تشبه كثيراً 
ما جاء عند ابن السيد ( يمكن مراجعة رسائل إخوان الصّفاه طبعة بومباي 
7 ه اءالمجلد الثالث من صفحة ؛ إلى 4 و١١‏ و55 و56 و75 و١4.‏ بشأن 
إخوان الصّفا ووصول رسائلهم إلى الأندلس راجع بجلة الأندلس العدد؛ 
عام 1451 1175 صفحة 217 ) . 

ونعد النظرئة اللأفوتية +:والنظؤية الكوتيية تاق النظرثة النقيية فى 
كتاب الحدائق . وهذه النظرية في النفس وعامها لا يقدّم لنا شيئاً جديدأ لا من 
حيث جوهرٌ النظرية ولا من حيث عَرَضها . وقد شاء ابن اليد في آخر فصل 


. الفيض عن الواحد‎ )١( 


١6١ ل‎ 


من فصول كتابه أن يبرهن عن خلود النفس البشرية لكي يكون على وفاق مع 
الديانة الإسلامية , والبُرهان عن النفس العَقلية أو الماقلة . وقد جاء بثانية 
براهين يقول عنها إنه أخذها من الفلاسفة الذين ورثوا أفكار سُقراط وأفلاطون 
وأرسطو . فالنفس تفهم أكثر وأفضل عندما تتجرد من الحسوس والحس ؛ وهما 
من خصائص الجسد وتتخلّص منها في الْمَوت وعندما تُصبح جوهرية باقترانها بالعقل 
الفمّال لا تعود بحاجة إلى الحواسَ الجسدية لكي تتوصل إلى الصو رالقابلة للفهم . 

إذا تركنا جانبأ هذا الثوب الفيثاغوري الجديد الذي لبسه ابن السيد » رأينا 
أنه يقتربُ كثيراً جد من الفلاسفة الأفلاطونيين المحدثين في الأندلس أمثال ابن 
باجة وابن طفيل وابن رشد الذين ‏ بعد ابن اليد استطاعوا أن يلفتّوا أنظار 
الناس إليهم » لكي يصبوا عَليهم الحرم من قبل اللاهوتيين السامين بيما لم يتعرض 
أحد لابن الكيد ا لو أن فلفته ظلّت بجهولة . وأنا أعتقد أن هذا الاهمال الذي 
وجده ابن اليد عائد إلى أن فلسفته سطحيّة لم يعبأ بها المتعمّقون في دراسة 
المذافب القلفية .: 


أكثر من حرص ابن السيد على التوفيق بين الفلسفة والإيمان ٠‏ فإن ابن رشد 
حرص أكثر بكثير من ابن السّيد على التوفيق بين الفلسفة والدّين في كتاب فصل 
لقال فها بين الحكبة والشريعة من الاتّصال , وفي كتابه أيضأ مناهج الأدلة ومع 
ذلك فل يستطع التخلّص من غضب اللآهوتيين الْمُسامين . ولكن ابن رُشد في 
شروحه لكتاب النفس لأرسطو قد ترك جانباً كل ما له طابمٌ لاهوتّ ٠‏ واقتصر 
فقط على دَرْس الْمُشكلة بواقعيّتها : ٠‏ وحدة النفس » عند جميع البَشر . فانتقل 
مذهبّه إلى الرّشديين بعده وإلى توما الإكويني مُعارضه ء مع أن الاثنين : ابن 
رشد وابن اليد قالا بوحدة العقل الفَمّال ؛ وهذا ما أدى إلى ذلك النقاش الذي 
استد طيلة القُرون الوٌسطى المتأخرة ؛ فهذا العقل الفْمَال هو الخالد وَحده في نظر 
الاثنين : أى ابن ,شد وابن البسيف: ٠‏ 
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فهَارس الكتاب 


: فهرس الآيات القرانية‎ ١ 

#افهرس الأعاديف: والاثار.» 

؟ - فهرس الشعر . 

ف اقفرنن البلدا يوالها كنب 

1 فهرس الكتب والمجلات والموسوعات . 
٠»‏ فهرس لفوي مصطلحي ' 

م فهرس الحتويات 5 
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الزركلي : ؛ 

زعماء الفلاسفة : ١7١,65‏ 
بنو ريري: ؟١‏ 

زيئون الإيلي :1311م 


سس - 

سابور الفارسي : ١1‏ 

سسندوء ششئد: 15 

١١+ ,40 ,١4 : سقراط‎ 

ابن التسد البطليوسي: ل لي ا ا ا 
خا ه20 كك كم كك اكء كاكى ولل 


اتيف ين 
ابن سينا: ١١٠.5‏ 
عاش 
(الإمام) الشافعي : ؟١٠‏ 
لاعن 


صاحب « معرفةنامة »: 1١١‏ 


الصدر الشرواني: ١١‏ 
الصدر الشيرازي: ١١‏ 
الصّوفية : 1١‏ 
لط - 
بنو طاهر: ١7‏ 
ابن طفيل : 30> 
طواوس » تهاوس: 55 
د 
عاصم بن أيوب البطليوسي: ٠١‏ 
بنو عباد : ١/‏ 
عبد الله الأموي (أمير): ٠١‏ 
عبد الله بن حمدبن مسامة : ١1‏ 
عبد الْرحمن بن مروان, الجيليقي: ١١‏ 
بنو عبد العزيز: ؟؟ 
عبد العزيز بن عبد الرحمن المنصور العامري: ١7‏ 
عبد الكريم أليافي: 7 + 
عبد املك بن عبد المزيزين عبد الرحمن 
العامري: ١7‏ 
عبد الملك بن هذيل بن عبد الملك: ١7‏ 
عبد الواحد المراكثي : ٠‏ 
ابن عبدون : ١1‏ 
عثان بن أبي بكرء أبو عمرو: ١8‏ 
ابن المريف: 7١‏ 
عزة المطار الحسيني : فى 
عزيز النسغي الباطني : 1١‏ 
ابن عكاشة: ١8‏ 
أبو العلاء المعرّي: 77 ,١‏ 
علي بن أحمد بن حدون » ابن اللطينة : 7 
أبو علي الغسّاني الحافظ : ؟5 
علي بن مجاهد العامري: ١7‏ 


- 187 


علي بن عمد بن السيد البطليوسي: ١6‏ عمد رضوان الداية: لا. 4 


علي بن يوسف بن تأشفين: ٠١‏ عمد زاهد الكوثري : 7. ,513١‏ 5 
عمر فروخ: ١4.‏ 12750ع عمد بن عبد الله بن الأفطس . المظفر: /ا 3 
عر المتوكل (من بني الأفطس): ١١17‏ عمد بن عبد العزيز: 77 , ١8‏ 
عمر الحمصاني: 6" عمد بن عبد الواحد البغدادي الدارمي الْتّمي : 
قات ” 
فائق الخادم : ١1‏ مد نجيب أمين الخانجي : 1؟: 57 
الغاراني : 5. ١0‏ المرابطون: ١ ١8 2٠١‏ 
الفتح بن خاقان : ؟, 5١.16‏ المظفر (هولى العامريين): ١7‏ 
الفتيان الصقالبة : ١‏ امستعين بن المؤتّن : م١‏ 
ابن فرحون : ١٠١‏ المعتزلة : ؟١, ٠١6 ٠١4‏ 
فرنائدو بن سانشو: ١1‏ المعتد بن عبّاد: 1١2‏ 
فلاسفة الإسلام : ؟؟ معن بن صمادح : ١7‏ 
الفلاسفة الإشراقيون: ١٠١‏ المقتدر بن هود: /ا١‏ 
فلاسفة الجوس: 437 مكنالة (قبسلة): ١٠6‏ 
فيثاغورس : ١4‏ المنصور (من بنى الأفطس): ١4‏ 
قء المؤتمن ( من بني هود): ١7‏ 
القادر بن ذي النون : 5١:18‏ أبنة المؤتمن ؛ ١4‏ 
القسيطور (الكبيادور): ١8‏ 500 
ك - الني ( 2ل ) : ٠٠١‏ 
كبراء الفلاسفة : ١١١‏ 
الكاليون (أصحاب مصطفى كال أتاتورك): “ 0 
ه. حمودي : ؟7 
- ل - هذيل بن عبد الملك. عز الدولة؛ أبو جمد ابن 
ابن ليون: 5١‏ رزين: 37 5١‏ 
-م- بنو هود : لا3ء 148 ؟؟ 
المأتريدية: ١‏ 
امور ذي النون: ١9.١15‏ - كي - 
مالك عوك الال نا اناه يحى بن عبد الملك: ٠7‏ 
مجاهد العامري: ١١‏ يحبى القادر: ١‏ 
الجوس: ؛١‏ يحى المنصور: ١١‏ 


2 ١608 


فهرس البلدان والأماكن 


ا 
أثينا : 0ك 


أراعون 0 
إسبانية الإسلامية : 0 
الأستانة : ؟٠‏ 


إشبيلية : ١٠‏ 
الأكاد يمية : 40 
الأندلس: هم لا ف ل هلم كن لإلزي مهن 


5١ ق٠‎ 


1١ بازو:‎ 

الباليار (الجزائر الشرقية): ١7‏ 

البرتفال: 16 11 

برغلونة : /ا١‏ 

بَطلْيوس: 75 15326 مك ككل فل 
بغداد : +57 

بلئسية : 1411031 2١‏ ؟؟ 


بيروت : ؟7 
تترير: 151 


جامعة دمشق : + 
الجزائر: ؟٠‏ 


٠خ‏ - 
خلقيس: 46 

م 3ه 
دانية : /ا١‏ 
دمثقى :د ؟27 51 

0 
الزلاقة: م١‏ ؤا 

- سل - 


سرقسطة : 1١1‏ ١لا‏ 7؟ 
السبلة: 5١١١‏ 
سو ( رأفدٌ نهري): ١6‏ 
سورية: ١8‏ 

لي 

- ثلث ه- 
شنمرية الشرق (سانت ماريًا)-ء الكبلة :237 
ف 

شغتّرية الغرب : ١7‏ 


- ص - 
صقلية 46 


اط 
طليطلة : 1915 5١‏ "7 


غء 
غرناطة : ١7‏ 


1١69 


ف 
فرناندو: 15 

ق. 
القاهرة : ؟؟, 1؟, 6, بم 
قرطبة: "١ ١5‏ 
قشتالة : امد 
قمرية: 2,5 15 

- كا 


كلية الآداب في جامعة دمشق :م 


5060 
لاميجو ‏ مليقة 
ليون : ٠١‏ 


-ثم. 


و 
وأدي يانة : ٠6‏ 


وهرأن : ذا 


- كاه 
اليونان : 4؛ 


ف 11ت 


فهرس الكتب والجلات 


أ 
أزهار الرياض : 5١ 2١6‏ 
إصلاح الخلل الواقع في شرح المل : ١ 2,١١‏ 
الأعلام : ١‏ 
الاقتضاب في شرح أدب الكتّاب : ١‏ 
الانتصار من عَدَل عن الاستبصار: 4؟ 
الإنصاف في التنبيه على الأسباب القي أوجبت 
الخلاف بين المسامين في أرائهم: 7 21١‏ 514 
3-7 
البداية والنهاية : ٠١‏ 
بغية الملقّس : ١6‏ 
بغية الوعاة: ٠١6‏ 
ا 
تاريخ الفكر الأتدلمى : > 
تاريخ الفكر العربي: لا, ١0‏ 
تاريخ الفكر العربي إلى أيّام ابن خلدون: ١6‏ 
تدبير الموحّد : 75 
التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين الأمّة - 
الإتضافا: 
تجافت الفلاسفة : ٠١‏ 
التوقيف على مهمّات التعاريف : 15 
ء-خ- 
الجدائق :7ت لاءفلىء 1204٠١‏ 5750 م 
الحلة السيراء : ٠١١‏ 


11د 


الحلل في شرح أبيات امل : 217 ؟5 
3 


الديباج الْمُذُعب: ١6‏ 


306 
رسائل اخوان الصفا: ١1‏ 
رسالة الاسم والممى : 71 
روضات الجنات : ١٠6‏ 
200 
السحب (مسرحية): 11 
سير أعلام النبلاء : ١6‏ 
قن 
شجرة النور الزكية : ١١‏ 
شذرات الذهب : ١6‏ 
شرح الأشعار البستة : "١‏ 
شرح ديوان المتني : ١‏ 
شرح سقط الزند: ١١‏ 
شرح الختار من لزوميات أب العلاء: :؟ 
شرح الموطأ : ١‏ 


- ص - 
الصلة : ٠١6‏ 


0 
٠١ : طياوس‎ 


)1١( الحدائق‎ 


دع 
عصر الطوائف : 2,١١‏ ؟؟ 

غء 
غاية النهاية : ١٠١6‏ 

ف 
الفرق بين الحروف الخسة : ١‏ 

-ق- 
قلائد العقيان: ١6 ,١١ 2١١‏ 

كك 
كشف الظنون: ١٠١‏ 

دل 
الامعة : ؟١‏ 

ثم 
مابعد الطبيعة : 4ه 
المثلّثات العربية: ١١‏ 
المللث : ؟؟ 


مجلة الأندلس: 76, 7" 
مجلة جمع اللغة المربية بدمشق: ١6‏ 
مرأة الجدان: ه6١‏ 
المائل للنثورة: ١١‏ 
الائل والأجوبة: 6؟, 5١‏ 
المُعجب في أخبار امغرب : 
معرفتنامة : .1 
مغرب في حلى المغرب: ٠١‏ 
موسوعة الفلسفة : 66 

-ن- 
نصوص ودراسات عربية وإفريقية في اللفة 


والناريخ والأدب : 4؟ 


نفج الطيب : 10 

ده شف 
هدية العارفين : 16 

و- 


وفيات الأعيان : ١6‏ 


2 11 لحنت 


أرض: 


أزل : 


ب دأٌ: 


بدع: 


بارهة: 


5 
-الأرض :45 9؟ 
-م ركز الأرض: 2ه 
الأزل: ٠١6 3٠١١‏ 
الأزلي : إن 
الأزلي المطلق : ٠‏ 
-الأزلي المضاف: 6١‏ 
-أزلية العال: 5, ١١6‏ 
٠‏ الألم :و 
الأمورالعقلية: 5١‏ 
التأمل الديني : ١‏ 
التأمل الميتافيزيائي : ١‏ 
الإناآن:14))275. 288.85 
77 116 هال للكرغت افك 
الى 
الإنسان عام : 1١١7‏ 
الإنسان الكبير: ؟ه 
يات 
المبدا: 01 قم ٠و‏ 
-ميداً الأفمال: 6ه 
-مبدا الموجودات : 8 
-المبادئ المقلية: ٠١‏ 
الْمُبْدَع : 01١0‏ 
مبتدّعة : الم 


باردة بالقوّة : 6؟١‏ 


ب رهان: 
ب سس ل : 


ب صرر؛ 
ب ط ل: 
ب عد 


ب شا م: 


بي ن: 


جخرد: 
ع دم: 


- 715 


البراهين : ١ه‏ 
بسائط : ١؟١‏ 
البصر: 8ه 
-البصير : 16 
المبطلون : 17١‏ 
-البعد : 6 5 
- البهام : 06 


- بججية : ١1١‏ 
-مَباين : هاء 44 


٠‏ لد هوه 
تأبع : ٠١9‏ 
نيم : ١٠١‏ 
اث - 
-إثبات شيئين : ؟١٠‏ 
تثبيت : حه 
الشواني: 378 735 ؛كء ١57/‏ ل1ء 
7م 
الثى : ؛4؟ 
5 - 
مجردة : 7 
الأجرام: 41 
الأجرام الناطقة : ١‏ 
الجزئيات :3 1١07‏ ماك ولاك 
١‏ 


ع سس م 


جخ وهاد: 


حعدد: 
جرر؛ 


حرك: 


جم: ١182155264016‏ ونا 
جسمافي : 775-151 

ألنمجسمة : ؟١٠‏ 

الجوهر: 20١,86١‏ 065 735, [لا, 
عاض ؟١كم.‏ ١كلى,‏ أككف كأكقل 


اليك رضن 


الجوهر الحامل للصورة: 47 172 
_الجوهر الحامل للغرض : ١١9‏ 
الجوهرين: ١75‏ 
الجواهر المعقولة : ١١5-855‏ 

- التجوهن: اتسيف 
تجوهرات : ١77‏ 

يَتَجَوْفهَر: ؟1١‏ 

١١١ 417 : جنس‎ 

٠١ الأجناس:‎ 

١٠١ : الجهل‎ 

ظامة الجهل: ٠١‏ 

جاهل : 16 .8م١٠‏ 


حك م: 


ح ل ل: 


حمل: 
مخ 

حدوث : الى الى ك3 هاا ح ول؛ 

محدّث : ٠ه‏ 

محدثة : الى كى حل ٠١6‏ 

الْمَحدّثات: وو 

نحدث : ٠١:7‏ حعيز: 

أحدث : ٠١١‏ حيو: 

حدٌ الفلفة : ١١4‏ 

عمارّة بالفعل : ١76‏ 

١١6 4541١ 54,97: حركة‎ 

الحركة الارادية:١]‏ 

حركة الفلك : 15 


١18 


جح س س: 


الحس : رون 
الإإحساس : 48 

حواس 1١١٠١ 1151١8:‏ 
الحواس الجسدية : 1؟١‏ 
الحواس الجسمانية : ١١1‏ 
الحواس الخمس : ١١7.55‏ 
حوس 57371 77,71 
المحوسات: ١١ ,ال١ ٠١‏ 
الحق: 1ه 

١١١ , 7 : الحقيقة‎ 

الحقائق : ١١:‏ 
حقائق محردة : ١١١‏ 
الحكة 6١0,8:‏ 1ه 
_الحكاء : + 

محل في الأمكنة : الم 
يحل : مد 

١١ : يحل‎ 

١١١ 5٠١؟‎ : حامل‎ 

-جمول: /اى, ؟١1 ١15‏ 
الحال: ٠١1‏ 

استصالة : بال 6١‏ 
الْمُحال : 57 الم 
استصال : ١١8‏ ؛ ١71‏ 
تحير بهد 

_حياة : ؟١37 ٠١4,1١١‏ 
الحياة الحسديّة : ؟7١‏ 
الحياة الحضة : ١٠١١‏ 
سحي : كذ قل كل لاك كل 


ل ل ا ل ا احلا 


حي بالطبع : حرف 


حىّ بالفعل: 2171 ١57‏ 


حي بالقوة: ١51‏ ذاقق: 
حميّة [النفس حية ] ١7917‏ 

الأحياء : 6؟ 

الحيوان: 46 11.578.851 

حيوان ناطق : 51 » 5١‏ دهر: 


حيوان غير ناطق : 16257١‏ 
حيوانية : ؟؟١‏ دور: 
اخ 
خصر:20 -اختصار:5؟ 
خط أ: الخطأ : ١١‏ 
خطيئة : 11 
خطاط:- الخط:ذه.؟ة 
تخطيط : ١١١‏ 
خ ل د: الخلود : ١4‏ 
خ ل و: _الخلو: ة, ٠١6‏ 
خ ل ق: الخلقة : نا 
خالق : ٠١6 5١‏ 
الخلوق : ٠١5‏ 
النخلوفات : ؤه 
_الأخلاق: 4ه 
الخلقية : ١لا‏ 
خ تيار: الخير: ؟ه 
خعي ل:٠2‏ -التخيل: ١١8.5‏ 


المتخيّلة : "7 ذرد: 


اله 
درك: الإدراك: ,7 
إدراك بالحس: 06 
إدراك بالحواس : ١١8‏ 


د 116 - 


إدراك بالعقل : ٠١‏ 
الاستدلال: ؤى, ١١‏ 
الدليل : ؟١٠‏ 

دلائل الحدوث : الم 

- يستدل : 1 

5١ الدّهر:‎ 

الدهرية : 11 

دوران الأفلاك : 131 
الدائرة: 46 , 147 381585 قت 
كل لوت ك7 

دائرة الأحاد والمشرات : ؟7 
دائرة الألوف : ١+‏ 

دائرة المثات : 7١‏ 

يائرة وهية:١7521,‏ 170 مه, 
إالاء مالا 

١١١ دوائر:‎ 

دوائر الألانى: و, 

دوائر العدد الوهمية : ٠١‏ 
الدوائر العددية : ١8م‏ 

دوائر المشرات : م7 

دوائر المئين : ,/١‏ 

دوائر وههمية : ٠١‏ 


وانتدار: كلل .م 


ع 
الدرَةَ : ١١١‏ 
الذات :1136 كك5كك 
1 
-ذات الإنسان :م١ 2064:75:١١‏ 
1 


ذابي: ا 


رصارز: 


روح: 


روي: 
راي دة 


زم ن: 


5 
الرتبة : 2145 ؟5, 36 
-المرتبة : ه50 /ا؟, 1١‏ 2,155 2,14 
ا اي ا 51 
مراتب : ١1و‏ 
-مراتب الأحاد : ثلا ١.ىم‏ 
مراتب المعقولات : 7 
هراتب الوجود : ١١‏ 
هراتب الموجودات : ه, 21١‏ 217 
1١‏ 
مراتب المحسوسات : ؟٠‏ 
الرذائل : ”6ه 
الرَزق : ٠١6‏ 
رازق :ه١٠‏ 
-المرزوق : ٠١6‏ 
الترقي : 14717 ذه 
-الأركان : كك 1ك ١م‏ 5ت وى 
520 
-عالم الأركان : هه 
-رمور: ١م‏ 
- روح : ١١1‏ 
-الأرواح الزكية : لاه 
- روح اني : ١7 2117 317١‏ 
روحانية : ١١‏ 
-الروية :١غ‏ 
إرادةٌ : ٠١6‏ 
-مريد: ٠٠١‏ 
56 
-الزمان: كي هت كى الى على 
3 


. الأزمنة : 6م 


س انب نب 


ص خر: 


س راي؛ 


ش عر: 


ايان 5 


افق 
-سببا : ١م‏ 

-السيب الأول : ى ؟7, ه؟, 39 
16 

-أسباب الأشياء : ٠ه‏ 

السحر: ؟ه 

-سر يان الوحدة : 86م قه, 245 

- يسرى : ١لا‏ 

سرت :1م 

السطح: ١ه‏ 

السَلْب :112 4م, مو 

حرف اللب: 56 هو 
السلال: و١١‏ 

د السمع : 14 

١0: سميع‎ 

01١: -السيالة‎ 

-سيلان : ١٠و‏ 

-سيالة ؛ هم 


ةُّ 
يوذ الب 


التقبية :2 

شخص : /الم 
الأشخاص: د ل 
الشْر: ؟ه 

١١١ ٠١6 : الشرع‎ - 

شرع الله : 1 ؟١‏ 

الشر بعة الإسلامية : ١١‏ 
شريعتنا الحنيفية : ١7١‏ 
الشرائع : ؛ه, 1١١‏ 
الشرعية : ١7)‏ 


الشعور: 8) 


ض ور: 


شكل : ١١١‏ 
المشاهدة : ١١+‏ 
الشبوات الطبيعية : ؟؟١‏ 
- ص - 
التصديق: ؟ه 
- صانع : ١15‏ 
مصنوعات : 44 
التصور: 4365 4اكء ١74‏ 
التصو ير : هه 
-الصورة: 141 147 ٠هءثك2ك,‏ كلاء 
ألاء إل كف لك آل أل 
املا 
-صورة الإنان:57. 56 4ه 
الصورة الشخصية : ام 
-صورة الأشياء : هه 
الصورة العقلية : "7 
-صور الأفلاك : +21 44 
المصور: لياق ١١١37‏ 


-ضد: ام 
_أضداد : هو 


ضائر النفوس ؛ ١١‏ 
فضت : 1 


عل 
الطبع ؛ 70 75 


ط ل ق: 


ع ددء 


غدع: 
ع رض: 


عطاف: 


2111 


الطبيعة المائية : )ا 
مطلق : م 
٠ع‏ 
العدد : ”7 شلا ثلا زلا على 
الم 
الأعداد :ثلا على كم ك4 الل 
عدم : الم 
معدوم : 56 ٠١١‏ 
معدن : ١١51‏ 
معادن : 51 2865 514 36 باو 
- سم المعراج: 67 
-عَرض: ؤالء ١١١ 11١‏ 
الأعراض : 114:١7‏ 
العرض الحمول في جوهر: ١١١‏ 
عرضي : ١77‏ 
المعرفة : 15 
معرفة الله تعالى نفسّه : هم 
معرفة العالم: +٠‏ 
-المعارف: 14 56, ؟كل لاالء 
0 
انعطاف: ١م‏ 
متعطف : ٠6‏ 
-العقل: 5057لا لهات 2030١6‏ 
1 
المقل الإنساني : !؟ 
عقل متجرد : ١١101١‏ 
العق ل الجرئي:١38:78:1ء‏ 
ا ١11‏ 
-العقلالفعّال: 58 55, »1١0‏ 
44 5ك لال كف كم كفل لت 


ع ل ق: 
ع ل ل: 


غ كم : 


اك كك ماك كنل 


ا لديل اح 


العقل المستفاد: الا ؟لا, 2111 -عم الأمورالإلهية: 1١١5‏ 

ف العلم الإلهي : ٠١‏ 

المقل الكل : 21١‏ 38:51 , 75 عل الإنسان : 58 25188 235 
١ 01‏ 

- العقول الثواني : ١‏ العلم السيامي : 75 

العقول الجرّدة : 58؟. 1١٠‏ عل الكلام :7ه ث١ ٠١‏ 
العقول العشرة : ١١‏ العلوم : 66 ١76‏ 

العقول المفارقة للمادة : 41 العلوم الشرعية : ٠١‏ 
المعقول: 6”ء ؟ث, الا الا العلوم العقلية ؛ ه 

00 لمن العلوم النظرية: 6٠‏ 

-المعقول الأول : 1١‏ العلوم النقلية : , ٠١‏ 
المعقولات: 70 ١ل‏ الا ءللء عالم: كف 36 1347 ١ل‏ 
1 111111 

المعقولات الأول : ١‏ عالمة : ١١١‏ 

المعقولات الْجرّدة : ؟1 العاماء ؛ 56 

١153114 1١51١١ : -المعلوم‎ ]١ : المعقولات المفارقة‎ 
٠١420601 : يع‎ ١١5 6١١5:1١١٠١ العاقل:‎ 

يعقل : ٠٠١‏ -عالم الحسن: 76 7 

التعلّق : 15 ١7‏ العالم الأدنى : 15 
-العملة:كت للا 23024528٠‏ العام الصغير: 7١65‏ 
١1١١4‏ العالم الأصغر: 513 

الملّة الأولى : ؟, ١١١‏ - العام الأعلى : اه 75 

علة بعيدة : /الا عام العقل: 114,715 ١١6‏ 
-علّة قريبة: #/؛ -عالم العناصر: 54:78 

-علة العلل: 6؟, 2٠١‏ كم عام الأفلاك : ١‏ 

-علة الوجود: 87 44 العام الأكبر: ٠/١ 1٠١‏ 

-علل: 6١‏ هلاء م -عام النفس : ١١6‏ 

معلول: 246 ه١٠‏ العوال العالية : ١١4‏ 


العلم: حى. عه 6ل لألرى ‏ عمل؛:) العمل:؟0 


- 1148 


عن صر: 


ع ف د : 


غرز: 
غرق: 
غذني: 
غياي: 


فشرط؛ 
فرع: 


ف س د: 
ف ص ل: 


ف ض ل: 


فضطر: 


ف ول: 


فقر: 


العناصر: وه 

٠١4 ٠١7 : المعهود‎ 
مغ‎ 

الغر يز يات : ٠٠١‏ 

١١١ : استغرق‎ - 

-غني : 241 6اما١ا‏ 

-غاية : كم ١١١‏ 


ف 
إفراط : 64 
التفر بع : ٠١6‏ 
الفاد : ؟ه 
انفصال : هم 
فصل ؛ مالم 
الفضيلة : ٠١١‏ 
الفضائل : +5 
الغطرة: 6467 6ه ١لا‏ جب 
- فطر شر يغة : الم 
فعل: 0١‏ 1ه لل إلى لو 
-فمل بالمجاز: 6م 
فعل بالإضافة : 6م 
-الفاعل : 36 ,7١‏ /الم, كذ1, ١1١‏ 
الفاعل بالمجاز: 6م 
الفاعل على المجار: 0١‏ 
الفاعل بالحقيقة : 46 
الفاعل على الحقيقة : 0١‏ 
فاعل بالإضافة : هم 
الفاعل المطلق : 25١‏ 6م 
- متفعل : 36, لم 
-مفتقر: 25., الى ,١١75‏ لماكل 
اهل 


ف دشر؛ 


ف ل س فه: 


فى ل ك: 


في ض: 


 اآ55‎ 


الفكر: 9) 
الفكر العربي : ٠‏ 
الفكر اليوناني : ٠١‏ 
الفلفة: ٠١.5.8.‏ آه, 
6 غ66 
الفلسفة اليونانية : ٠١‏ 
-الفيلوف: م 
الفلاسفة : م 
-فلك القمر: 174١‏ 
-الأفلاك : ٠٠‏ .م 
الأفلاك التبعة : 35 ١١4‏ 
الفناء في التوحيد: ١١‏ 
المغيد الكال: ١١‏ 
الفيض 1١4.1:‏ 56 
فيض العقول الْجرّدة : ٠١١‏ 
-فائض :27 
تفيض : 09 
-فاض : 414 
-أفاض : 1 
-ق. 
مقتبس : الى , 245 1١1١01١8‏ 
قبول : ١75‏ 
المستقبل : ٠١5‏ 
القدرة: ٠١٠6 ,٠١؟ ٠١‏ 
-قادر: تك تق كل و كلل 
0 
تقدّس : 86م 
تقدّم العالم: م 
المقدمات : فى ١١8‏ 11ل ١٠ل‏ 


0٠" : قدم‎ 


قرأ: 


ق رب: 


قي س: 


القرآن الكريم: ٠١١‏ 
القَرْب : 6 51 

١١١ : تفريب‎ 

اقتصاد : 114و 

تقصير: 14 

مقصر : )1 

اقتضى [اقتضاء الأشياء]: 6م 
التقليل: 71.170 

مستقل (استقلال الأعداد]: +٠‏ 
القمر:أ؟, ١غ‏ 

القول المنفي: 17 

التقويم الطبيعي : 14 

-قوأم : 1ل اذى 1١‏ 

اقامة البراهين : ؟؟١‏ 
القوة: لاك 215 4ش كلاء اق 
ل لشن 

القوة الجاذبة : 64 

القوة الدافعة : 4غ 

القوة المصوّرة : 44 

القوة العاقلة : ٠٠‏ 

القوة المغدية : 64 

القوة الممسكة : 148 

القوة الناطقة : 54:77:59 
القوة المفية : 4؟ 

القوة الهاصة : 4) 

-قوَة الواحد : 8/اء ٠71‏ 

قوة الوحدانية : ل/الا: 416 
-قوى: لم0 1م 


المقاييس : 05 


ك نه : 


فشهن: 


ك ون: 


كشي ف: 


ل ذذ: 


ل غز: 
لغ و: 


١06‏ ل 


كل 
التكثير: 7,6 
الكروبيّون ( ملائكة ) ١١:‏ 
كرة العام : ١4م‏ 
كرة الأقلاك : ١ه‏ 
الاكتساب 1١1١١61:‏ 
كفر؛ لمم 
كلئ : ٠١‏ 
-الكايات: 0 
ال ١٠١‏ 
الكلام : ٠١5‏ 
المتكلم : ٠١‏ 
د كآل: كم كدح الى لا لاو 
١715 ١ ١4 16‏ 
كامل : ١١8‏ 
الكنه : ؛و 
الكهانة : ؟ه 
الكواكب : 0١٠45‏ 
الكون : ؟'ه 
-المكون : 6١‏ ١ه‏ 
كون : 1م 
كيفية : 1١6‏ 
تكيّف ١194.118:‏ 
اللّذة : 9غ 
اللّذات الجسدية : 174 ١٠٠١‏ 
اللزات العقلية : ١١١‏ 
ألفاز: .م 
اللغة : ٠١6‏ 
اللفة العربية : ٠١١‏ 


ل ه م: 
لوحم: 


مث ل: 
26 


مدد: 


مدع: 


موه: 


الإلهام : ؛ه. 1ه 
- الوح الحفوظ : 19 
-م- 
تثيل : 4 ١١٠١9‏ 
-المدح : )و 
-المادّة: 5ه 2.4١‏ ,غم 
ل ل ل ل ل 30 
الإمكان : بم 
-ممكن : 0١‏ 
-المكن :هم حكن كىن إلى على 
ل 
-الملائكة : 6ه, باه 51١‏ 
الممدنم : 9,6١‏ 
المائع : ١١4‏ 
-الوت : 0٠١ 743١5‏ الل 
-موات :1ك ١٠٠١‏ 
الماء : 1ك باه 


ميتافيزياء: -الميتا فيزياء :مو .؛ 


ميز: 


نبأ: 


1١11 تمييز:‎ 

نء٠‏ 
النبوّة: 65 012 
النبوّات : 0١‏ 
الأنبياء : 2 
-النبات : 11 3457١‏ هى للى 
يفن ١‏ 
-الاستنباط : ١١9‏ 
- نسمية تحرة : ه؟ 
نسبة تضعيف : 96 
- نسبهة تقليل : ه؟؛ 
نسبة دكثير : 76 


3ك 


موب ؛ هلا 
- نسبث : *م 

١١ : التناسخ‎ 

1 العزوة 4 

-نشء العدد ونشوء المدد : ١م‏ 
-ناشب: 1م 

-نصف : 1/6 1ن 

النطفة : 56 ؟+ 

الناطقة : ؟7, ١7‏ 

النظر: مو 

- النظر الإلهي : ؟1 

النظر الإنساني: ”7 

نظرية العدد : ١6‏ 

٠١9 نظير:‎ - 

-النفس 4١ 1١0 ١12:‏ 106 وى 
فا ا اد ا 1 

- نفس الإنان : 4,1٠‏ 

النفس النباتية ١١971و‏ .3 
باحق 

النفس الجرئية : ١١7‏ 

النغس الحكية : - 

النفس الحيوانية ,٠٠١0 ,)١؟ 4١:‏ 
6ت الل زوز 

النفس الشبوانية : ا 

النفس الفضبية : 49 

-النفس الفلفية: 6.٠.1١‏ 0م, 
+؟6 مه 

-النفس الكلية: ١524م‏ كأ 


حك قت الا أجل 


النفس الشبوية: 21١‏ 6ه 


نق ص: 
نق طل؛: 
نهاي: 
نور: 
نوع: 


ن يار: 


هي ولي: 


هدوي: 


وجعب: 


وججد: 


-النفس الناطقة: ,5821١١,5‏ 
كلل لل 44 أل هث, لالال 
تفن تند هذ 

النفس الحزئية الطاهرة : 51, لاه 
النفوس الخمسة : ا 

نفوسنا الناطقة : ١71‏ 

نقص ؛ الى ١٠٠١‏ 

النقطة :ذاه 5١‏ 

الوافيين: 07 07 1171715 
-جاية الأشياء : ١)‏ 

مالا جاية له : /ا” 

نور الشبس ١5:‏ 

نور المقل : 542:5١‏ 

النوع : اله ١1١‏ 

١1١5 -الانواع:‎ 

31١144 النار:‎ 


ف 

-هيولى:215 658260112147 
ا لت ولت الا الا كلاه 
الى /الى ١١6‏ 

هيولات : 8؟١‏ 

١١1 : الحيولاني‎ 

١117 : الهيولانية‎ 

المواء: 1.14" 


هواية : )هم 51١‏ 


- بر ف : 
عذى: ىف ؟1١‏ لك 


ومد: 
وه 


الايجاي ؛: هو لاو 
الواجب: 0١‏ , ؛لا 


الوجود: 58 057 لاخلا نل 


1ه 


١‏ لال 2,5١٠‏ أك اكت فكركت 
الل اطع مخكقفضئ كل ككثت ١‏ ذخ١٠ل‏ 
ل ا ايل يفن 

وجود مضاف : ٠١8‏ 

وجود مطلق : ٠١8‏ 

الوجود الفائض من السبب 
الأوّل: 36 

إيجاد : كى "م 

١515031١8 مُوجد:‎ 

-موجود: 72 011275280 لالاء 
الم ال كف حل تركف كك 
ل فى 

أؤْل مؤعوة أوعدة الله :54 
الموجود العاشر : *م 

موجود على الاطلاق : 46 

موجود في كل شيء : ١١7‏ 
-الموجودات: 377,56 1ك 215 
ام ام لاكضلمت كال فض كلل 
م كه 6ق م١٠‏ 

الموجودات الطبيعية : 51 
الموجودات العقلية : 14 
الموجودات غير الناطقة : 51 
-الموجودات الفائضة عن السبب 
الأول: ه+ 

وجد بالفعل: 6؟١‏ 

الجهات الست : 14 

الوحدة السارية : ؟١١‏ 
الوحدانية : ١ه‏ , بن 

التوحيد : 11 


الواحد: 5314. كم 


وعي: 
ورث: 


وس وصس: 
وص ف: 


الواحد الأحد الميتافيزيائي : ١‏ 
الواحد المددي: ؟ 

توحيد : 6م 

ه الوحي : 61,6467 

التراث الإسلامي: ٠‏ 

التراث الأندلسي : ١1:81‏ 
التراث العربي : “ 

التراث الفلسني العربي: ٠١‏ 


توسّط ؛ كلا, عم 

-وساطة : '4 5م 

الوسائط : ٠٠١‏ وضيع: 
واسطة : ؟/ا, جلا و وقع: 
وساوس الصدور: ؟١١‏ 

الصفة : هه ٠١7‏ ول د: 
-وصف: الى ٠١1‏ وهم: 


الصفات : كى مى ل سكعل 


ا ل لفق 
-صفات الله : هم ١4‏ 

-صفات الباري : 4؟ 

صفات الأفعال: ٠١١‏ 
الصفات النفسانية : ٠٠١‏ 
صفات النقص : "2م 
واصف : ؟؟ 

٠6٠ 3, موصوف:‎ 

نيصف : 50 /ا١٠‏ 

١١83٠١745 يُوصف:‎ - 


- موضوع : "لا لالم 


واقع تحت الأزمنة : /م 
يقع : 46 
تولد : كلا 


4١ : الوهم‎ 


وشضية : للا ذلا كلل ١لمء ١١١‏ 





ل 7”'9١ا ‏ 


فهرس الْمُحْتْوَيَات 
الموضوع 
الكامة الأولى 
- تقديم الأستاذ الددكتور عبد الكريم اليافي 
مقدمة الشيخ عمد زاهد الكوثري - رحمه الله 
ملاحظات الدكتور عر فرّوخ ‏ رحمه الله على كتاب الحدائق 


مقدّمة التحقيق : 
مدينة بطليوس التي ينتسب إليها ابن السيد 
- عصر الطوائف على أيَامه 
نا أن الت رامرتة وشسؤكه واقوالة 
- مؤلفاته 
كتاب الحدائق 
كتاب الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة 
تقديم المؤلف للكتاب 
الباب الأول : 


- في شرح قوفم : إن ترتيب الموجودات عن السبب الأول يحكي دائرة وهمية 


مرجعها إلى مبدئها في صورة الإنسان 
- خواص النفس النباتية ٠‏ وتسمّى الشهوانية 
- خواص النفس الحيوانية » وتمّى الغضبية 
دتخواضن النقين الإتنائية برهي التاتلقة 
اخواض النفنى اللككية الفلسفية 
خواص النفس النبوية 
- خواص النفس الكلية 


١/5 


الموضوع 


المفيعة 


في شرح قوم : إن الإنان يحكي دائرة وهمية ٠‏ وإن ذاته تبلغ بعد مماته إلى 


في شرح قولهم : إن في قدرة العقل الجزئي أن يتصوّر بصورة العقل الكلي 


في شرح قوهم : إن العدد دوائر وهمية 


04 


فا 


- في شرح قوهم : إنّ صفات البارئ تعالى لا يصحّ أن يوصف بها إلا على وجه 


السلب 


- ذكر الشبّه التي اغترٌ بها مَنْ رَعَمَ أن صفات الله تعالى مُحْدَكة ‏ جل عن ذلك مه 


الياب السادسن : 


- في شرح قوهم : إن الباري تعالى لا يعم إلا نفسه 


- فصل : وقد احج مَن زع أن الله تعالى لا يعلم الأشياء بأن قال : .... 


وجوابنا : 


في إقامة البراهين على أن النفس الناطقة حيّة بعد مفارقة الجسم : 


7 برهان أوّل 
- برهان ثان 
- برهان ثالث 
- برهان رابع 
- برهان خامس 
برهان سادس 


ل 116 - 


١١14 


الموضوع الصفحة 


: 3 سابع 1 
برهان ثامن شد 
معن ولاتيونى ا شدي الكذ بن لخوااة م١‏ 
اا وي )ا 
مقدمة الكتاب ( كناب الحدائق ) لابن السيد البطكيوسى ١‏ 
فهارس الكتاب 6 
فهرس الآيات 6 
- فهرس الأحاديث ١‏ 
- فهرس الشعر 158 
- فهرس الأعلام 6ك 
- فهرس البلدان والأماكن 6 
- فهرس الكتب والجلات لك 
- فهرس لغوي مصطلحي 3 
- فهرس اللحتويات فل 


تم طبع هذا الكتاب بتاريخ ١؟/4/هداام‏ 





) ٠٠٠١( | عقدد‎ 


- ١71 


